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1. L'islam au quotidien : enquéte sur les
valeurs et les pratiques religieuses, par
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et de |’Afrique du Nord, est la méme que
celle qui existe entre le latin et les
langues romanes - l'italien, I'espagnol,
le francais » (p.27).

M. Safouan n’a pas hésité a traduire la
piece Othello de Shakespeare en langue
égyptienne courante, pour permettre au
peuple « de lire les grands écrivains
dans la langue qu'il apprend au berceau
» (p.79). Une langue n’est pas pour lui
objet d’une idéalisation quelconque,
elle est avant tout une pratique qui fluc-
tue au gré des empreintes du temps.
C’est pourquoi la traduction ne doit pas
viser a se conformer a un idéal linguis-
tique quelconque, mais elle doit d’abord
viser la communication. Certes, en
chaque langue il y a une pensée impli-
cite, mais cette pensée n’est nullement

objet de culte : « plus grande est la véné-
ration accordée a une langue, plus
grand est le controle de ses préconcep-
tions sur I'esprit, et plus difficile est leur
mise en question » (p.100). M Safouan
construit un lien entre la langue et le
droit. Ces deux pratiques sont des
miroirs de la société. Il s’appesantit sur
I’exemple américain pour souligner que
le pouvoir des Etats-Unis vient avant
tout de I"expérience démocratique sédi-
mentée dans les textes de la constitu-
tion, écrits dans une langue que tout le
monde comprend. L‘analyse comparée
de ce type entre institutions et niveau de
langues permet de mesurer les lacunes
que l’on rencontre encore dans les pays
arabes.

Notes

1- Soﬁleymane Bachir Diagne, Comment philosopher en islam ? Editions du Panama, 2008,
235 p. et Moustapha Safouan, Pourquoi le monde arabe n’est pas libre : politique de I'écritu-

re et terrorisme religieux, Denoél, 2008, 170 p.
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peuple n’est condamné a rester fermé
sur lui-méme, dans une supposée essen-
ce donnée par sa religion.

Par ailleurs, Ali Abderazek dans son
livre L'lslam et les fondements du pou-
voir, tente de l'intérieur de l'lslam de
montrer comment la légitimité politique
ne saurait reposer sur une législation
religieuse. L’'homme a toujours inventé
et a a inventer les moyens de sa survie
politique. ~L’auteur enchaine cet
exemple par |'étude de Mohammed
Igbal (né en 1877) qui place aussi au
sein de I'homme le travail inachevé de
la création : « l'univers n’est pas donné
en bloc comme un produit fini, immobi-
le et incapable de changement »
(p-162). A fortiori en va-t-il ainsi pour
I'homme. Tres influencé par le philo-
sophe  francais Henri  Bergson,
Mohammed Igbal substitue au modele
astronomique du « monde impassible
des astres » (p. 164) le modéle biolo-
gique de la génération et de « I'élan
vital» (idem).

L'ouvrage de Diagne se termine par un
ensemble de textes précieux pour I’étu-
de complémentaire des commentaires
fournis dans le cceur de I'ouvrage.

Le nom d'Ali Abderazek fait le lien entre
le travail de Bachir Souleymane Diagne
et celui de Moustapha Safouan. Ali
Abderazek a tenté en 1925 de montrer
que le pouvoir politique ne pouvait tirer
sa légitimité du Coran. Selon
M.Safouan, reprenant en cela les théses
de Abderazek « excepté pour le prophé-
te, Dieu ne donna pas la connaissance
de la signification finale ou de la vérité a
quiconque en particulier quel que puis-
se étre son statut, ni a aucune institution
quelle que puisse étre son autorité »
(p.133). En ce sens, le prophéte ne peut
avoir de réel « successeur » ou khalife. A
partir de la, M. Safouan développe la
thése selon laquelle le pouvoir politique
fait Dieu a son image. Il cite le célebre

104

aphorisme de Lichtenberg, auteur alle-
mand du 18e siecle, « il existe une
maniére de ventriloquie transcendante
qui fait croire aux gens qu’une chose
vient du Ciel qui a été dite sur terre »
(cité, p. 60). Non seulement I’Etat mono-
polise I'usage de la violence et en fait un
usage légal, mais il use de la religion
pour asseoir sa légitimité. Le peuple suit
et accepte cette double confiscation, de
la violence et de la religion. Pourquoi ?
M Safouan trouve la réponse chez La
Boétie, auteur du discours sur la servitu-
de volontaire (1530), livre qu’il a traduit
en arabe et dont Montaigne disait qu'il
était écrit « a I'honneur de la liberté
contre les tyrans » (Essais, |, 28). La these
de La Boétie est que les hommes accep-
tent d’étre magnétisés par un individu
qui sait les tenir par un dosage subtil de
corruption et de répression. M. Safouan
ajoute que c’est par I'écriture que se fait
ce dosage subtil. L'Etat, dés ses formes
archaiques, a cherché a limiter I’ensei-
gnement de I'écriture « a une certaine
catégorie de serviteurs civils » et 2 main-
tenir « le peuple a I'écart de tout contact
avec elle » (p.72). LIslam, quand il s'est
transformé en religion de conquéte, a
imité a son tour cette pratique et fut
evictime des nations qu'il envahit, vic-
times elles-mémes de régimes politiques
et d'appareils administratifs dont le seul
propos était d’assurer la domination de
I’Etat sur tous les aspects de la vie »
(p.73). Selon M Safouan, il importe,
dans l'expérience démocratique, de
redonner sa dignité a la langue parlée
quotidiennement par le peuple car c’est
par cette reconnaissance que commen-
ce l'expérience de la liberté. Dans les
€coles du monde arabe, la langue
maternelle n’est pas enseignée : « on
pense et on dit souvent que I'arabe est
une seule et méme langue, mais la dis-
tance entre I'arabe classique et 'arabe
égyptien, entre celui des Etats du Golfe



islam, la langue, la liberté
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Ali Benmakhlouf : Université de Nice Sophia Antipolis

A la religion de I'lslam dans son rapport
a la liberté et a la langue. La traduction
fut au Moyen age et le reste aujourd’hui
I'un des moyens sirs pour maintenir une
langue vivante, pour l'enrichir de déter-
minations imprévues et d’en faire un
vecteur de pensée et de liberté politique.
Que ce soit en mettant l'accent sur la
. philosophie (Diagne) ou sur le pouvoir
politique - (Safouan), on retrouve dans
ces deux ouvrages la part stratégique de
la langue pour penser les rapports de
I'lslam a la liberté. y
Souleymane Bachir Diagne présente les
éléments saillants de la philosophie qui
s'est exprimée en langue arabe entre le
9e siecle et le 20e siecle, il ne s'agit pas
d’une « philosophie islamique », mais
d'un acte philosophique « en Islam ».
De nombreux versets du Coran sont
convoqués pour mettre en regard les
développements philosophiques aux-
quels ils ont donné lieu. En particulier,
I"auteur reprend les versets relatifs a I'as-
cension prophétique pour rendre comp-
te de la maniére dont les philosophes
ont interprété cet événement prophé-
tique (al mirdj) : « le résultat étant de
tirer du récit cette lecon que |"ascension
est (aussi) le voyage a travers les facultés

humaines vers la réalisation de la nature

humaine » (p.66).

On voit par cet exemple qu'il est bien
vain d’opposer réflexion philosophique
et croyance religieuse. L'une alimente
I'autre : non seulement les versets
apportent une matiére au philosophe
comme on vient de le voir, mais la
réflexion philosophique a son tour
consacre les versets coraniques en mon-

trant la philosophie dont ils sont por-
teurs : c’est le message d’'Averroes rap-
pelé ici. Les versets relatifs a la cosmo-
logie sont une invitation a |'étude de la
physique et de la métaphysique aristoté-
licienne selon le philosophe cordouan.
Il est dailleurs faux de penser qu’Al
Ghazali a mis des freins a la philosophie
dans son Incohérence des philosophes
(tahafat al falasifa), il en a plutot expri-
mé une, dans la grande tradition scep-
tique qui voit dans la métaphysique
d’Aristote reprise par les philosophes
Avicenne et Al Farabi une prétention qui
dépasse les facultés humaines. Diagne
refuse de réduire Al Ghazali a une figu-
re de « |'exclusion et du quiétisme ». Il
voit plutét en lui une figure du « plura-
lisme », un esprit critique qui a su mettre
I'islam « en mouvement » (p.85).

L'ouvrage comporte toute une partie
d’étude des philosophes qui se sont
exprimé aux 19é et 20e siecles : de la
polémique venue d’Ernest Renan sur les
supposées failles philosophiques de
Ilslam, a la réponse que lui a adressée
Al Afghani, en passant par les travaux
encore largement ignorés aujourd’hui
d’Ali Abderazek et de Mohammed Igbal.
Revenons a cette polémique initiée par
Renan. L'auteur montre comment |'ap-
proche culturaliste de Renan interpréte
I'islam comme un produit ethnique
déconnecté de toute pensée véritable et
de toute philosophie. La réponse d’Al
Afghani (mort en 1897) rétablit les élé-
ments d’analyse que Renan se refuse de
voir : tous les peuples ont une part légi-
time a la science, pour peu qu’ils fassent
I'effort aidé de leurs élites. Aucun
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justice ordinaire, ni un tribunal, encore
moins une institution chargée de |'écri-
ture et de la réécriture de |'Histoire. Elle
est une pratique transitionnelle de théra-
pie collective, chargée de revenir de
facon globale et dans un compromis
social sur les graves atteintes aux droits
et a la dignité, pour permettre a des trau-
matismes individuels et collectifs d’étre
enfin analysés, admis et reconnus pour
réconcilier les Marocains entre eux,

réconcilier |'Etat et la société et réconci-

lier le politique, le militaire, le sécuritai-
re et le civil, réconcilier le passé et le
présent. Il s'agit de préparer un avenir
commun pour batir un projet démocra-
tique commun, ot mémoire et Histoire,
justice et vérité, réhabilitation et inser-
tion servent de base pour un Maroc
moderne.

Le Maroc a pu ainsi mettre en place une
forme de justice transitionnelle maitri-
sée, cheminant dans la prudence et la
transparence, ce qui lui a permis d’abor-
der de nouvelles échéances électorales
en septembre 2007 et la formation d’un
nouveau gouvernement politique a 'is-
sue de ces élections.

Cette justice transitionnelle est différen-
te de celle que connait I’Espagne avec
son passé franquiste et de guerre civile,
la France avec Vichy et la colonisa-
tion/décolonisation, I’Afrique du Sud
avec l‘apartheid, |’Algérie avec la
concorde nationale ou encore le Pérou
et le Chili.

La portée des réparations préconisées
par VIER, au-dela des mesures finan-
cieres, matérielles et individuelles a une
dimension beaucoup plus stratégique. Il
s'agit a travers la reconnaissance des
graves atteintes a la dignité et a I'intégri-
té physique et psychique des prisonniers
et de leurs proches de proposer des
mesures d’ordre institutionnel, juri-
dique, politique et culturel pour non
seulement tourner définitivement la
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page mais en ouvrir une autre.

Sans oublier ce passé dont il est ques-
tion, il s'agit de I'exorciser pour éviter
par la force de la loi et de la démocratie
tout dérapage de quelque nature que ce
soit. C'est donc a un programme poli-
tique, social et culturel pour une réfor-
me en profondeur qu’aboutissent logi-
quement la philosophie, la méthodolo-
gie et les recommandations de I'lER.
Encore faut-il continuer a travailler en
profondeur et dans la durée pour mettre
en ceuvre les recommandations de |'ins-
tance :

Seule la démocratie, le respect des liber-
tés individuelles, la reconnaissance
effective des droits culturels et linguis-
tiques, la lutte contre la corruption, la
transparence des institutions — toutes les
institutions — avec la primauté de la loi
peuvent servir de rempart pour pouvoir
tourner la page du passeé.



nationales, régionales et locales sont
souvent détruites pour supprimer toutes
les preuves. Les documents officiels des
services de sécurité et d’espionnage ne
sont pas encore accessibles dans de
bonnes conditions, les blessures et les
ranceeurs liées a cette période trouble
de I'histoire du Maroc sont encore
vivaces. Les témoignages sont souvent
contradictoires et les cicatrices sont loin
d’étre guéries. Et entre justice et vérité,
I'IER a du trouver un compromis diffici-
le et fragile.

La masse des livres publiés, des témoi-
gnages, des articles de journaux, des
reportages et des émissions dans les
médias une fois la parole libérée, ont
permis un premier déblayage important
du terroir.

Les dynamismes et les engagements des
associations démocratiques dans le
combat pour la vérité avant la réconci-
liation ont largement contribué a la
création et la réussite de la mission de
I'IER.

Effectuant un travail d’expertise com-
plexe et délicat a travers des bribes d'ar-
chives, d’articles de journaux et d’écrits
inachevés, I'lER a innové a travers le
recours aux témoignages des victimes et
de leurs familles et a travers l'audition
de grands témoins. Aussi la base des
données collectées tout au long de son
travail constitue-t-elle une information
minutieuse, précieuse et rigoureuse. Le
président, les membres et les comités de
I'lER étaient bien conscients de la gravi-
té des enjeux auxquels ils avaient a faire
face.

Les auditions transmises directement sur
les ondes des télévisions et des radios
publiques et largement couvertes par les
journaux étaient entourées de précau-
tions importantes. Elles ont soulevé des
débats intéressants et souvent contradic-
toires, notamment la clause qui consiste
a ne pas citer pendant les témoignages

les noms et autres indications concer-
nant les responsables et les agents impli-
qués dans les enléevements, les empri-
sonnements et les tortures des victimes.
L'IER a eu aussi recours a des auditions
a huit clos avec des hauts responsables
de I'armée, de la gendarmerie royale et
des services de la sécurité. Elle a aussi
entrepris des enquétes et des travaux de
terrain, des visites sur les lieux de déten-
tion, comme elle a systématiquement
auditionné des anciens gardiens des pri-
sons, des bagnes et des cimetiéres.
L'instance a organisé et a participé a des
dizaines de séminaires, de débats et de
colloques relevant de sa mission.

C'est ainsi qu’elle a pu localiser les lieux
de sépultures de plusieurs séquestrés,
disparus et établir I'identité de 89 per-
sonnes dont : 31 personnes a
Tazmamart, 32 a Agdez, 16 a Kalaat
Mgouna, 8 a Tagounit et Une a
Gourrama. '
Entre 1956 et 1999, 173 personnes sont
ainsi mortes en détention et disparitions
forcées dans les centres de torture
comme Dar Bricha, Dar El Baraka,
Tafnidite, Courbiss et Derb Moulay

Cherif. Au total, 'IER a pu élucider 642

cas. |l reste 66 cas de disparitions non
encore élucidés.

Les mesures de réhabilitation et de répa-
ration des préjudices proposées par le
rapport de I'IER sont multiples. Elles
concernent les indemnisations finan-
cieres, l'insertion socioprofessionnelle
des victimes vivantes, ainsi que la resti-
tution des biens fonciers, immobiliers et
mobiliers ou autres dont elles étaient
spoliées, quand des preuves tangibles
existent. La réparation a aussi une portée
symbolique, il s‘agit de réhabiliter des
localités et des régions dont les noms
sont associés aux pratiques barbares.
L'IER, chargée de rétablir la vérité sur les
disparitions forcées, les emprisonne-
ments et les tortures, n'est pas une
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affilié pendant les années 1970 aux
combats des militants de la gauche
marxiste. Emprisonné en 1974, il a été
libéré et gracié en 1991.

Aprés que I'lER ait rendu son rapport
final a sa Majesté le Roi, le 30 novembre
2005 et que ce rapport ait été rendu
public puis présenté officiellement
devant tous les corps intermédiaires
politiques, institutionnels, culturels et
associatifs, Driss Benzekri a été nommé
dans la fouléz, début 2006, président du
CCDH. C'est a ce conseil qu’est dévo-
lue, depuis, la mission délicate de
mettre en cetvre les recommandations
de I'IER.

Driss Benzekri, homme de dialogue,
d’écoute et de vision, impliqué dans tout
ce qui concerne la liberté et la dignité
humaine, militant amazigh pour l'inter-
action entre les droits politiques, écono-
miques et culturels et les institutions de
I’Etat de droit, est décédé, emporté par
le cancer le 20 mai 2007. Jusqu’au bout,
il a poursuivi sa mission, luttant contre
les conservatismes, les intéréts établis et
contre l'opportunism2 politique des
nouvelles élites. La derniere semaine de
sa vie, il a veillé dans les moindres
détails a la préparation, av=c ses colla-
borateurs les plus proches, du protocole
de mise en place de la couverture socia-
le au profit des victimes prises en charge
par I'lER. Pour lui : « il ne s’agit pas seu-
lement de partager la connaissance et la
réappropriation du passé, mais aussi de
faire surgir dans le présent le débat
contradictoire, des normes et des regles
communes de vivre et batir ensemble le
futur ». C'est toute la philosophie et la
méthode de I'lER qu’il nous livre en si
peu de mots !

Méthodologie, approches et résul-
tats du travail de I'lER

Le travail remarquable effectué par I'lER
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et les résultats qu’elle a obtenus dans le
contexte du Maroc depuis 1998, pose
plusieurs questions méthodologiques et
théoriques.

S’agit-il d’une réécriture de I'Histoire ?
S‘agit-il, a travers la réhabilitation des
victimes de la répression, d’asseoir
sereinement une transition institution-
nelle et politique au Maroc ? S'agit-il
d’'un simple vernis conjoncturel pour
tourner la page des graves errements
commis par |'Etat et au nom de I’Etat 2
Au niveau de I'évaluation d'impact que
nous sommes capables d’en faire
aujourd’hui, I"'ambition de I'lER n’est ni
d’écrire I'Histoire ni d’interroger la
mémoire profonde qui en constitue la
véritable lame de fond. Cela pourra
advenir par la suite et les instruments
nécessaires pour cela commencent a se
mettre progressivement en place ; avec
la création de la Bibliotheque nationale
du royaume du Maroc, du Musée d’art
contemporain, de I'Institut royal de
I'Histoire contemporaine, de I'IRCAM et
enfin du vote par le Parlement en juillet
2007 de la loi portant création des
Archives du Maroc.

L'IER s’est penchée sur un « gros nceud
» qui a constitué un véritable goulot
d’étranglement pour le Maroc, Etat et
société, depuis 1956. C'est toute la pro-
blématique de la mémoire immédiate
qui ainsi est posée |a. Connue de tous,
mais cachée, camouflée et occultée
sous I'effet de la répression, de la peur et
de la course au pouvoir et aux privi-
leges, cette mémoire immédiate n’a requ
jusqu’aujourd’hui  aucun traitement
scientifique, historique et médiatique
digne de ce nom.

Pour érablir et rétablir la vérité sur les
violati>ns des droits de I’'Homme
pend: nt 43 ans, I'IER a travaillé sur tous
les fro1's et a ouvert dans |'urgence tous
les dnssiers a la fois. Les sources sont
difficiles a trouver, les archives



rique au roi Hassan 1.

C'est progressivement et avec une

bonne conscience de tous des enjeux de
la démocratisation de la société que la
confiance brisée, — depuis 1963, 1965,
juillet 1971, aoGt 1972, mars 1973, les
émeutes du pain de 1981, en passant
par I'assassinat de Omar Ben Jelloun en
janvier 1975 — a pu se rétablir.

le CCDH, version Hassan Il, a servi
dalibi pour libérer les prisonniers poli-
tiques et gracier les exilés et les condam-
nés. La reconnaissance de fait et la libé-
ration des prisonniers des bagnes
atroces et lamentablement arbitraires de
Tazmamart, d’Agdez, de Kalaat
Mgouna, le retour sur les procédures de
détention illégale dans les gebles
secrétes et a Derb Moulay Chérif, ont
permis au Maroc d’aborder la transition
monarchique de facon sereine et res-
ponsable.

Le souverain s’est appuyé sur le consen-
sus créé par les premiéres années du
gouvernement EL Youssoufi pour jeter
les bases d’une véritable justice transi-
tionnelle, avec la reconnaissance de
I'amazigh comme composante fonda-
mentale du Maroc, la décision de gran-
de portée symbolique et de grand cou-
rage politique de doter le pays enfin
d’'un code de la famille qui se substitue
a l'archaisme de la Moudawana héritée
de 1958 et de 1962, et surtout avec la
création de I'lER.

I'Instance Equité et réconciliation

Créée pour couvrir 43 années d’histoire
du Maroc marquées par une grande
instabilité politique, I'lER est, en fait, a
travers la réhabilitation des prisonniers
d‘opinion, une véritable rupture dans les
postures des acteurs politiques et cultu-
rels au Maroc. En effet, de 1957, avec le
soulévement de Addi Ou Bihi a Rich, les
pratiques illégales opérées sur des

opposants a Dar Bricha (Tétouan), le
soulevement du Rif en 1959, jusqu’aux
jugements des marxistes de 1977, de
1981 et puis la série des années 1980, il
y a un véritable face a face hostile entre,
d’'un coté, I’Etat, ses élites possédantes et
ses appareils et, de l'autre, la société.
Jusqu’en 1998, tout a été utilisé pour
que IEtat — au sens de Makhzen et ses
appareils sécuritaires — non seulement
domine la société, mais se substitue a
tout. L'école, la fonction publique, les
passe-droits, la reproduction des élites,
les promotions, les nominations, les
médias et [a marocanisation, ont fini par
asseoir une domination quasi générale
de I’Etat sur tous les tissus sociaux, cul-
turels et religieux de la société. Mais
cette domination n‘a pas totalement
homogénéisé et uniformisé la société ;
elle a au contraire exacerbé les clivages
anciens et en a créé d’autres.

Si réconciliation il y a, c’est d‘abord
celle de I'Etat et de la société. La ques-
tion essentielle était celle de savoir com-
ment faire pour que I’Etat n‘usurpe pas a
lui seul la fonction de porte-parole
d’une société qu’il marginalise ; mais au
contraire qu'il en soit une cristallisation
et une expression multiple, différente et
tolérante ?

Considérée comme |'objectif ultime,
cette réconciliation guide la composi-
tion, les moyens et le travail de I'lER. De
par sa composition, I'lER constitue un
prolongement et un dépassement des
recommandations du CCDH. Elle est
composée des militants et animateurs
d’associations de défense des droits
humains, d’anciens prisonniers poli-
tiques, des représentants de partis poli-
tiques, de syndicats et de personnalités
es qualité reconnues pour leurs apports
aux avancées de la démocratie, des
libertés humaines et de I’Etat de droit.
Driss Benzekri, qui était président de
IIER, est un ancien prisonnier politique
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jusqu’en 2002 avaient été faussées par
la corruption, les trafics d’influence et la
falsification des résultats des. urnes par
les services du Ministére de I'Intérieur et
par les puissances d’argent, de drogue et
de pouvoir, I’ensemble du jeu politique
ne jouit d’aucune confiance de la part
des Marocains.

Trois étapes sont importantes dans la
dynamique et I'impact de la justice tran-
sitionnelle au Maroc : un contexte, des
instruments, des procédures et une
approche.

C'est a |'aune de ces trois paramétres
qu’il est possible d’apprécier I'IER dans
I’ensemble de ses composantes.

Le contexte qui a porté I'IER

Début des années 1990, Hassan |l avec
Driss Basri, alors ministre d’Etat a
I'Intérieur, a mis en place trois institu-
tions consultatives. Le CNJA (Conseil
national de la jeunesse et de 'avenir), le
CCDH (Conseil consultatif des droits de
I'Homme) et le CCDS (le Conseil
consultatif chargé du dialogue social),
ont accompagné une véritable mutation
dans l'administration centrale et territo-
riale du pays, particulierement au minis-
tere de I'Intérieur — avec une place pri-
vilégiée et centrale de la DGCL
(Direction générale des collectivités
locales) —, au ministére des Finances et
au ministere de I"Equipement.

Ces réformes institutionnelles devaient
apporter des réponses, en amont, au
véritable blocage politique et a I'étauffe-
ment culturel, médiatique et social que
vivaient les Marocains. Et, en aval, per-
mettre de redonner confiance aux
Marocains dans la pratique de la poli-
tique et de la gestion de leurs affaires.
En grand stratege qu'il était, Hassan I
avait bien compris que le monde et le
Maroc des années 1990 n’étaient plus
ceux d‘avant. Il fallait proposer une
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sortie de compromis et de pédagogie
politique autour d’une cause de nature a
créer une mobilisation sociale dans le
pays. Ce repli stratégique et bien négo-
cié a abouti a |'alternance consensuelle
de 1998 avec Abderrahman el-
Youssoufi, Premier secrétaire de |"USFP,
comme Premier ministre et avec une
participation directe et indirecte de tous
les partis politiques — les réels et les
fabriqués — au jeu politique du pays. Le
Parti de la justice et du développement
(PID), représentant l'islamisme poli-
tique, accepte d'intégrer les institutions
politiques du pays.

C'est aussi dans ce contexte d’ouverture,
accompagnant |‘accélération de la mon-
dialisation qui a renforcé la culture des
droits humains, que la montée de I'islam
radical politique, contestataire trouve
des explications. Les quétes identitaires
s'intensifient : elles sont religieuses et
spirituelles, elles sont linguistiques et
civilisationnelles, elles sont aussi lies
aux revendications face aux injustices,
aux privations, et aux maltraitances que
les citoyens ont subies, en dehors de
procédures transparentes, indépen-
dantes et légales et sous couvert d'at-
teinte a la sécurité de I'Etat et a ses
valeurs « sacrées ».

Avec la mise en place du gouvernement
d'alternance s’opére une rupture fonda-
mentale dans la vie politique et institu-
tionnelle du Maroc. Elle est I'aboutisse-
ment des choix faits a partir des élec-
tions municipales de 1976 et des légis-
latives de 1977, par I'USFP et la gauche
de participer aux élections et de tra-
vailler pour la démocratisation de la
société de I'intérieur des institutions. Ce
renoncement de leur part a la voie du
changement par la violence, la révolu-
tion comme on disait alors, allait ouvrir
la voie a deux décennies de positionne-
ment, puis de mise a I'épreuve mutuelle
entre le makhzen et I'opposition histo-



I'instance Equité et Réconciliation (IER)

Driss Khrouz - Professeur a I’Université Mohammed V, Rabat

Lauteur retrace dans son article les grandes étapes de I'évolution de I'Instance
Equité et Réconciliation depuis sa création en 2004. Il rappelle le contexte politique
qui a préparé depuis les années 1990, son avenement, sa mission et sa méthodolo-
gie, ses approches et les résultats de ses investigations. Il montre aussi la spécificité
de l'expérience marocaine en matiére de justice transitionnelle et les perspectives
qu’elle ouvre pour l'évelution démocratique du pays.

I'instance Equité et Réconciliation (IER)
est créée le 7 janvier 2004 par le roi
Mohamed VI. Elle est composée de
seize membres dont la moitié est issue
du Conseil Consultatif des Droits de
I'Homme (CCDH). LIER est chargée
d’établir et de rétablir la vérité sur les
années de répression, d'arrestations et
d’emprisonnements arbitraires pour des
délits d’opinion, de violations des liber-
tés et des droits humains et de non-res-
pect de la justice.

Le mandat de I'lER fixe la période
devant faire I'objet de son action a celle
de 1956 a 1999. UIER a ainsi pu, en l'es-
pace d'un temps record de 23 mois,
opérer une innovation de ftaille sur les
plans institutionnel, politique et symbo-
lique au Maroc. Dans un pays ou la jus-
tice a toujours été, jusqu’en 1998, tota-
lement au service des obsessions sécuri-
taires du régime, c’est véritablement une
révolution calme, sereine et profonde
qui s’est opérée.

Le climat politique, social et culturel est
devenu tellement intenable, deés la fin
des années soixante dix, qu’il fallait une
issue a cette grave crise. C’est dans le
cadre de cette ouverture entamée par
Ialternance négociée entre le roi
Hassan 1l et Abderrahman El Youssoufi,
Premier secrétaire de I'USFP a |'époque,
que I'IER s’inscrit,

Il y a eu, dés la fin des années 1980, un
ensemble de graces royales au profit des
anciens détenus et exilés politiques. Et il
y a, a partir de 1998 une ferme volonté
politique d’enclencher une transition
institutionnelle et politique qui inaugure
le processus de démocratisation, en
cours au Maroc depuis.

Dans son discours d’Ajdir, dans les envi-
rons de Khenifra, le roi Mohamed VI a
affirmé la volonté du Maroc de recon-
naitre et de réhabiliter la dimension
amazighe de sa civilisation et de sa cul-
ture. Le 17 octobre 2001, I'IRCAM
(Institut Royal de la Culture Amazighe)
est créé pour développer |‘enseigne-
ment, la langue et les autres compo-
santes de la culture Amazighe, comme
patrimoine historique et stratégique du
Maroc.

Ce contexte d’ouverture maitrisée qui a
porté la création de I'IER a permis a
cette derniére d’étre adossée au CCDH.
Cette forme de justice transitionnelle,
originale, que I'lER a inaugurée au
Maroc suscite de longs débats. Par sa
méthode, par son impact politique et
psychologique et par les résultats obte-
nus, elle a pu redonner au débat poli-
tique et au concept de réconciliation
nationale la crédibilité qu’ils avaient
perdue. En effet, depuis que toutes les
élections que le Maroc a connues
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et la promotion de la langue arabe parmi
les citoyens en général.

A cet effet, des structures doivent étre
créées pour I'élaboration d’encyclopé-
dies et de dictionnaires, d’ouvrages
généraux de vulgarisation scientifique,
technique et littéraire, de manuels géné-
raux pour |'apprentissage et |'approfon-
dissement de la langue arabe.

Par ailleurs, des programmes d’action
doivent étre congus dans le but de
consolider la langue arabe de facon pra-
tique a travers, notamment, des pro-
grammes radiophoniques et télévisuels,
des activités théatrales, des productions
cinématographiques, des portails
Internet, etc.

3- Promotion de la langue arabe dans le
systeme d’éducation et de formation, et
dans la recherche scientifique

Ce troisieme axe revét une importance
capitale. Il ne s’agit pas de se substituer
aux autorités et instances qui sont en
charge du systeme de |’éducation et de
la formation, mais, d’une part, d’harmo-
niser le développement de la langue
arabe dans le systeme éducatif et de for-
mation avec le plan national de déve-
loppement de la langue arabe et, d’autre
part, de faire bénéficier ce systeme des
travaux et des recherches réalisés. On
mettra |"accent sur la promotion d’une
littérature pour enfants et pour la jeu-
nesse, de vocabulaires fondamentaux et
de grammaires modernisées,. de corpus
des classiques de la langue arabe et des
classiques des cultures universelles (en
arabe).

4- Promotion de la langue arabe dans
les secteurs de I'économie et de I’admi-
nistration

Ce quatrieme et dernier axe vise a pro-
mouvoir et a consolider la langue arabe
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dans les deux grands secteurs de la vie
publique, I'’économie et I"administra-
tion. Un plan d’action progressif doit
étre élaboré afin de répondre aux
besoins réels, secteur par secteur, et en
tenant compte des situations spéci-
fiques, en particulier en relation avec la
mondialisation de I’économie et de la
communication. On se concentrera sur
I"aspect relationnel (a l'intérieur de I’en-
treprise et en rapport avec le client et le
citoyen), et une attention particuliére
sera accordée a l'unification de la
langue de |’économie et de I'administra-
tion a travers I'élaboration de lexiques et
de documents de référence.

Les problemes soulevés par le dévelop-
pement de la langue arabe dans notre
pays sont sans aucun doute nombreux et
complexes ; les solutions qu'ils requie-
rent sont codteuses tant au plan finan-
cier qu’a celui des ressources humaines.
Si nous considérons que nous sommes
face a une tache historique qui engage
notre destin, nous ne pourrons en aucu-
ne facon nous taire a son propos ou la
négliger. En retardant le moment de
nous y atteler, nous ne faisons que nous
enliser dans de plus grandes difficultés,
nous nous rendons de plus en plus inca-
pables de surmonter notre sous-déve-
loppement, et nous entravons la marche
de notre société vers la prospérité éco-
nomique et |'épanouissement culturel.



lier, les secteurs de forte technicité.

L'usage du francais a persisté aussi bien

dans |"économie que dans |'administra-

tion pour quatre raisons essentielles :

- Les difficultés a €élaborer et a imposer
un lexique arabe technique, commer-
cial et de gestion, précis et uniforme,
utilisé et compris de tous, capable
d’intégrer rapidement les innovations
permanentes, et qui correspond sans
équivoque au lexique couvrant les
mémes domaines dans les langues
étrangéres comme l'anglais ou le fran-
cais.

- hétérogénéité au niveau de la forma-
tion du personnel.

- L'inexistence ou I'extréme insuffisance
de la documentation en arabe dans les
divers domaines de |'économie et de la
technologie.

- Enfin, I'inexistence d'une politique de
développement planifiée de I'arabe
dans ces secteurs.

Il va de soi que l'objectif final doit étre

I"arabisation compléte de I’économie et

de 'administration, parce qu'il s’agit de

secteurs qui concernent la vie publique
et qui, par conséquent, touchent a I'édi-
fication de I'homogénéité et de I'unité
de notre culture nationale et a la
construction de notre personnalité et de
notre identité. Mais il faut préalablement
s'atteler a pallier les insuffisances signa-
lées, qui sont parfaitement surmontables
a court ou a moyen termes.

l1l- Les grandes lignes d’un program-
me d’action

Partant de l’analyse qui vient d'étre
exposée, un plan national de dévelop-
pement de la langue arabe doit étre
concu de facon urgente. Les actions a
mener peuvent étre ventilées en quatre
axes :

1- Modernisation et normalisation de la

langue arabe.

2- Promotion de la langue arabe dans la
culture générale des citoyens.

3- Promotion de la langue arabe dans le
systeme éducatif et de formation et
dans la recherche scientifique.

4- Promotion de la langue arabe dans la
vie publique.

1- Modernisation et normalisation

Ce premier axe du programme d’action
vise, en premier lieu, en partant de I'ac-
quis, a établir des normes au niveau du
lexique général et de la grammaire, afin
d’uniformiser et de stabiliser la langue
arabe telle qu’elle est pratiquée aujour-
d’hui au Maroc.

Il vise en second lieu, tout en veillant a
garder a la langue arabe la capacité
d’ouverture et de créativité, a controler
le flot permanent d’innovations lexicales
et grammaticales par une instance de
validation, en évitant ainsi les disparités
et les désordres qui caractérisent la
situation actuelle.

Enfin, en troisieme lieu, il vise a moder-
niser la langue arabe. D‘abord en sim-
plifiant la grammaire, en intégrant le
fonds dialectal, en réintroduisant sous
une forme nouvelle le trés riche héritage
de la rhétorique arabe (baldgha et
bayan), et en constituant deux corpus de
textes fondamentaux, I'un puisant dans
la culture arabe et maghrébine, l'autre
dans la culture universelle par I'intermé-
diaire de la traduction. Ensuite, en entre-
prenant les études et les actions
nécessaires en vue du rapprochement
de la langue écrite et de la langue par-
lée, la langue de I'école et la langue de
la famille et de la vie quotidienne.

2- Promotion de la langue arabe dans la
culture générale

Ce deuxieme axe vise a la mise en place
des moyens permettant la consolidation
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- niveau encore tres faible de la produc-
tion scientifique propre ;

- insuffisance sinon absence d’une poli-
tique de traduction des ouvrages scien-
tifiques ; :

- volume immense et accélération du
rythme de la production scientifique
dans le monde ;

- entrée dans I'ére de lInternet qui
ouvre des perspectives nouvelles, mais
ol la langue arabe est quasiment
absente (excepté quelques corpus de
textes mal édités, et donc scientifique-
ment inutilisables et ne concernant
que le domaine arabe).

Une formation scientifique valable,
nous le savons pertinemment mainte-
nant, ne peut pas se contenter des
manuels scolaires ou universitaires, que
ce soit pour ceux qui apprennent ou
pour ceux qui enseignent. En I"absence
d’une tradition scientifique en arabe,
I"arabisation des disciplines scientifiques
conduit inéluctablement a une forma-
tion déficiente et inadéquate.
L'éducation et la formation sont donc
étroitement liées chez nous a la poli-
tique suivie en matiére de langues étran-
geres et de traduction.
La politique de I"enseignement du fran-
cais, pour des raisons historiques, a
connu des phases diverses allant d’une
situation de prépondérance au lende-
main de I'Indépendance a une réduction
drastique, en passant par des phases
d’hésitation et de repentir. Les résultats
de cette politique sont largement visibles
aujourd’hui :

- I’élite politique, sociale et économique
se recrute en majorité parmi ceux qui
ont bénéficié d'un enseignement
bilingue dans les écoles publiques
avant les années 1970 ou dans les
écoles privées nationales ou étrangeres
depuis cette date ; les diplomés cho-
meurs se recrutent en majorité parmi
ceux qui ont recu un enseignement
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dans les écoles publiques nationales

depuis I'époque ol il a été presque

compléetement arabisé ;
- d’une facon générale, les sortants des
écoles nationales, dans leur grande
majorité, ne maitrisent aujourd’hui ni
I'arabe ni le frangais et ne savent s’ex-
primer ni oralement ni par écrit ;
- la recherche scientifique a I'Université
a le plus grand mal a décoller.
Ces résultats ont essentiellement pour
cause le fait que la décision de l'arabi-
sation n‘a pas été suivie par les mesures
indispensables pour faire évoluer la
langue arabe, I'enrichir a travers la tra-
duction et la création, et pour créer une
culture scientifique et littéraire moderne
en arabe. Cependant, malgré ce qu’il y a
de douloureux et de frustrant dans cette
situation, il faut reconnaitre la réalité
comme telle. Car cette reconnaissance
est le seul moyen pour nous engager
dans un sérieux décollage. Si nous
devons persister a nous donner comme
objectif fondamental & moyen et long
termes le développement de la langue
arabe comme langue nationale officielle
et son usage dans notre systtme d’édu-
cation et de formation, il nous est égale-
ment nécessaire de déterminer ce que
doit étre une solution a court terme qui
tienne compte a la fois de l'intérét et de
I'efficacité .

B- La vie publique : économie et admi-
nistration

Notre économie, de fait, utilise les
langues étrangeres — généralement le
francais, mais de plus en plus aussi I’an-
glais — dans la majorité des secteurs
modernes.

De méme, si I'arabisation de I'adminis-
tration est aujourd’hui pratiquement
acquise, le francais reste assez largement
utilisé en paralléle avec Iarabe dans un
certain nombre de secteurs, en particu-



résolu d’abord et avant tout a un niveau
national. Si chaque pays arabe s'attelle
fermement aux multiples taches de
reconstruction de la langue a un niveau
national, rien ne pourra empécher a
I'avenir d’organiser une coordination
entre tous ceux qui auront suivi la méme
voie, mais a partir de réalisations
concretes,
Maintenant, considérant que la recons-
truction de la langue arabe au niveau
national est une tache historique, il est
important de prendre la mesure avec
clarté, lucidité et courage des difficultés
que nous avons a affronter. On peut
résumer ces difficultés en cing points
principaux :

- Dichotomie arabe dialectal/arabe
classique (diglossie).

—Tres faible intégration des savoirs
scientifiques, technologiques, - artis-
tiques et littéraires modernes.

— Tres faible production nationale dans
les domaines scientifiques et litté-
raires.

— Insuffisance des instruments didac-
tiques et pédagogiques au service de
la langue arabe.

— Insuffisance et caractére archaique de
I'intégration dans le systeme éducatif
et dans la vie culturelle du patrimoine
textuel arabe. -

Dans le contexte d'un bilinguisme histo-

rique arabe/amazigh qui s’est installé

dans notre pays depuis plus d'un millé-
naire, la langue arabe classique a été la
langue d’une élite restreinte, administra-
tive et religieuse. La majorité des

Maghrébins parlaient soit un arabe dia-

lectal différencié régionalement et forte-

ment influencé par I'amazigh, soit

I'amazigh, lui aussi diversifié en plu-

sieurs parlers régionaux. Au cours du

XXe siecle, la langue arabe classique n’a

pas eu le temps de se répandre a grande

échelle et de prendre solidement racine
dans notre vie publique et dans notre

systtme éducatif. D'un autre cété, la
langue arabe dialectale a beaucoup
perdu au niveau de son vocabulaire, de
ses structures syntaxiques et de ses
expressions idiomatiques, et ce qu’elle a
gagné au contact de |’arabe moderne (et
de certaines langues étrangeres) est fra-
gile et peu codifié et réglementé. Une
des urgences est de tracer clairement
une politique des rapports entre I'arabe
classique et l'arabe dialectal, entre la
langue parlée et la langue écrite, dans la
perspective a long terme de réduire au
minimum la distance entre les deux. De
cette facon, le Maroc, comme les autres
nations modernes, disposera d’une
langue nationale officielle unifiée,
employée aussi bien dans la vie quoti-
dienne et familiale qu'a I'école et a
'université, dans les médias et dans la
vie publique en général.

2- La fonction pratique

Une fois qu'on a compris la fonction
identitaire de la langue et qu‘on lui a
donné son di, la fonction pratique peut
étre envisagée de la facon la plus objec-
tive possible, en identifiant les difficultés
et les obstacles pour son développe-
ment, en recherchant les solutions les
plus adéquates et en ne prenant en
compte que lutilité et l'efficacité. On
distinguera deux grands domaines :

A- Education, formation, recherche
scientifique

Nous devons d’abord rappeler les
conditions qu'il faut prendre en compte
lorsqu’on tente de réfléchir au probleme
linguistique lié a ces trois secteurs.
Celles-ci peuvent étre résumées dans les
faits suivants :
- insuffisance, sinon inexistence totale
d’une littérature scientifique en langue
arabe ;
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apports scientifiques, techniques et itté-
raires de la modernité. Ce n’est que de
cette facon qu’elles pourront produire
quelque chose qui soit attractif pour les
autres.

La construction de la (ou des) langue(s)
nationale(s) est une tache historique que
les nations européennes ont mis plu-
sieurs siécles a accomplir et qui incom-
be, de nos jours, a toutes les jeunes
nations. L'Etat, la personnalité et la cultu-
re nationales, I'économie elle-méme, ne
seront jamais suffisamment solides et
concurrentiels tant que la langue natio-
nale n’a pas été reconstruite, consolidée
et développée.

11- La situation actuelle au Maroc

Pour analyser la situation linguistique
actuelle au Maroc, on partira de la dis-
tinction entre les deux fonctions essen-
tielles, identitaire et pratique, que nous
avons évoquée. Soulignons que les deux
fonctions se recoupent et que chacune
d’elles serait vide de sens si elle n’était
pas nourrie par I'autre. Elles ont été sépa-
rées ici pour deux raisons : pendant la
période coloniale, tout ce qui relevait de
la fonction pratique moderne de la
langue était réservé a la langue francaise
(ou espagnole) ; d’autre part, certains
aspects de la fonction pratique de la
langue comme ceux qui sont en rapport
avec la gestion interne de I’économie et
les relations économiques internatio-
nales, l'enseignement des disciplines
scientifiques, la recherche scientifique et
technologique ou bien requiérent néces-
sairement et par nature l'usage de
langues étrangeres, ou bien peuvent étre
provisoirement traités au moyen de
langues étrangeres sans dommage pour
I'intérét national. Pour des raisons histo-
riques, les pays du Maghreb ont mis
jusqu’ici au premier plan la fonction
identitaire de la langue sans en dévelop-
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per suffisamment la fonction pratique ; de
ce fait, celle-ci s'est trouvée, par défaut,
assumée par des langues étrangeres, en
premier lieu le frangais. Le pas a accom-
plir est désormais de restaurer I’équilibre
entre la fonction identitaire et la fonction
pratique suivant une démarche rigoureu-
se, réaliste et progressive.

1- La fonction identitaire

Aprés plusieurs décennies de réflexion,
le Maroc a pris récemment des mesures
courageuses pour clarifier sa situation
linguistique : choix de la langue arabe
comme langue officielle dans I’'adminis-
tration, I’enseignement et la vie
publique en général, et ouverture sur
I'amazigh. Ce qui reste a faire, c’est de
définir une politique a court, moyen et
long termes, et de déterminer les
moyens a mettre en ceuvre pour engager
le processus de développement de ces
deux langues. Mon propos ici est de me
concentrer sur le développement de la
langue arabe en tant que langue officiel-
le, sans exclure, aucunement, la néces-
sité¢ d'un développement paralléle de
I'amazigh selon des modalités et des
conditions conformes a la place qu’il
occupe dans notre histoire, notre socié-
té et notre culture.

Pour ce qui est de la langue arabe, il faut
prendre une nette conscience du
contexte historique, des difficultés spé--
cifiques et de I'ampleur de la tiche a
accomplir. Tout d’abord, la langue arabe
est un héritage que nous partageons
avec les pays arabes. A quel niveau en
traiter 2 Au niveau arabe ou au niveau
national ¢ Aprés une expérience de plu-
sieurs décennies, il apparait aujourd’hui
évident que vu d'un coté le caractere
décisif et urgent de la construction d’une
langue nationale et, de Iautre, les incer-
titudes qui peésent sur la formation de
I'unité arabe, le probleme doit étre



Points de vue

Pour un plan de développement
de la langue arabe au Maroc

Abdesselam Cheddadi : Professeur a I’'Université Mohammed V - Rabat

Partant de I'idée que la langue joue dans les sociétés modernes une double fonc-
tion, identitaire et pratique, lauteur souligne que la langue constitue a clé de I'uni-
té et de I'homogénéité culturelles des nations. De ce fait, il s’agit pour le Maroc de
sortir de la confusion linguistique dans laquelle il s’est installé et de reconstruire,
consolider et développer sa langue nationale en restaurant « [‘équilibre entre la
fonction identitaire et la fonction pratique suivant une démarche rigoureuse, réalis-
te et progressive ». Pour ce faire, l'auteur propose un plan d‘action en quatre points.

I- La question de la langue dans les
sociétés modernes

On peut distinguer schématiquement
deux fonctions de la langue a I'époque
moderne : d’une part, une fonction iden-
titaire qui doit étre congue en méme
temps comme une fonction d’ouverture
et, d’autre part, une fonction pratique,
qui comprend notamment les aspects
éducatif, administratif, économique,
scientifique et médiatique.

Dans les sociétés modernes, qui s'orga-
nisent nécessairement en nations, 1'uni-
té et I’'homogénéité culturelles ont une
importance primordiale. La langue est la
clé de cette unité et de cette homogé-
néité. Souvent, malgré l'existence de
plusieurs langues dans une nation, le
choix d’une langue officielle s'impose
pour des raisons pratiques et de cott. La
langue officielle requiert les efforts les
plus grands et les plus soutenus, il est
admis toutefois qu’il ne faut pas négliger
les autres langues nationales quand il en
existe, car la préservation de ces der-
nieres est dictée a la fois par la nécessi-
té du respect de I'ensemble des compo-
santes de la société et par I'impératif de

la sauvegarde de I’héritage culturel
national dans son intégralité.

On imagine souvent que, pour s'ouvrir a
la modernité, il suffise d’apprendre les
langues étrangéres. Mais I'ouverture a la
modernité ne peut s'effectuer valable-
ment et solidement que sur la base de
I'échange et de la réciprocité : d'un
coté, on doit étre capable d'intégrer
dans sa propre langue les savoirs pro-
duits a I’étranger et, de l'autre, les
savoirs et les produits culturels natio-
naux doivent étre suffisamment bons et
universels pour étre recherchés par
I'étranger. L'ouverture ne signifie pas la
passivité ; et pour que |‘ouverture soit
créative, il est indispensable que tout ce
qui vient de Iétranger soit traduit dans la
langue nationale. Ainsi, /‘apprentissage
des langues étrangéres doit étre effectué
avant tout au service et au bénéfice de la
langue nationale.

Cependant, étant donné le retard accu-
mulé par la plupart des nations non-
européennes dans les divers domaines
du savoir moderne, celles-ci doivent
concentrer leurs efforts d‘abord sur fa
mise a niveau de leur langue, afin d'inté-
grer progressivement l'essentiel des
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fondamentalement renouvelée du rap-
port de notre société au communautaris-
me et au phénomeéne religieux. Si le
Mouvement national avait en son temps
fixé a la société algérienne des objectifs
qui correspondaient aux horizons des
générations qui le portaient (R. Gallissot,
M. Harbi, M. Gadant) et qui ont pour

I'essentiel été atteints, de nouvelles
demandes plus conformes a la réalité
sociale actuelle de I’Algérie et a la dyna-
mique du monde ou nous vivons, sont
en train de « relever la barre » des exi-
gences. C’est sans doute la I’enjeu
essentiel de la crise actuelle et un défi
qui ne peut plus étre ignoré.

Notes

* Ce texte constitue une version modifiée
d’une communication au colloque organisé
au siege de I'UNESCO (Paris) les 30 et 31
janvier 2003, a l‘occasion de I’Année de
I’Algérie en France, sur le theme : « Les reli-
gions monothéistes en Algérie a travers les
dges : judaisme, christianisme et islam ».
Cette communication avait pour titre :
«Algérie : la référence au religieux dans le
Mouvement national ».

1. Le 27 février 2005 a, en effet, été promul-
guée une ordonnance modifiant et complé-
tant l'ordonnance du 15 décembre 1970
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portant Code de la nationalité algérienne
(ordonnance qui, elle-méme, abrogeait la loi
datant du 27 mars 1963). Le nouveau texte
permet la transmission de la nationalité algé-
rienne par la mére,

2. Domination qui se maintient malgré les
quelques aménagements apportés en faveur
du droit des femmes (conditions de mariage,
de divorce et de garde des enfants), par I'or-
donnance promulguée le 27 février 2005,
modifiant et complétant la loi du 9 juin 1984
portant Code de la famille.



famille, le rapport légal régissant les
liens conjugaux et de parenté, et bien
str en matiére d’héritage. En fait, s'il est
prévu des modalités d’acces a la natio-
nalité pour des non-musulmans, le
départ massif en 1962 de la population
européenne va rendre cette procédure
trés peu usitée parce que touchant des
cas qu’on ne peut que qualifier de mar-
ginaux. La question se pose en d’autre
termes pour les femmes qui, contraire-
ment aux hommes, ne pouvaient jus-
qu’en 2005' transmettre la nationalité
algérienne aux enfants et qui, au nom de
la charia, sont cantonnées a un rapport
inégalitaire quant a la vie a l'intérieur du
couple, y compris en matieres d’acces
au travail, d’autorité parentale et de
divorce, ainsi qu‘en ce qui concerne les
droits a [I’héritage’ (N. Saadi, S.
Bendjaballah, L. Pruvost). En dehors de
" quelques dispositions telles des cours
d’éducation religieuse a 'école, le
calendrier des jours fériés ou la retrans-
mission radiodiffusée de la priére du
vendredi, le communautarisme religieux
parrainé par |'Etat semble avoir pour
finalité essentielle la préservation du
patriarcat et de la domination des
hommes sur les femmes?. La tentative
des islamistes de profiter de la crise
socio-économique et politique qui a
ébranlé le pays depuis la fin des années
1980 (et les Evenements d’octobre 1988
notamment) pour instaurer un « Etat is/a-
mique » et généraliser leurs conceptions
a toutes les sphéres de la vie sociale et
politique, a jusqu’ici échoué, face a une
société et a des institutions qui, en
dehors de la sacralisation du rapport
patriarcal, sont depuis longtemps en
Algérie largement sécularisées.

La tendance radicale du mouvement
national avait visé avant tout a doter les
Algériens d’une nationalité dont le
caractére paradigmatique a pu impré-
gner, jusqu’a l'altération, le contenu des

termes constitutifs du triptyque program-
matique. Elle était aussi celle de la pré-
tention fondatrice de I’Algérie moderne,
notamment par une instrumentalisation
excessive du référent ethnico-religieux.
Les tentatives opérées ces dernieres
années pour réduire |'impact rigoriste du
salafisme par une réactivation des
confréries (zaouias), censées étre por-
teuses d’une approche plus « soft » de la
dimension religieuse, ou méme d’en-
courager une lecture « plus ouverte » de
I'ceuvre d’lbn Badis, ne régleront sans
doute pas le probleme dans son fonde-
ment. Aujourd’hui pourtant, les revendi-
cations de citoyenneté, de justice socia-
le et d'identité sont encore posées avec
force dans la société et a partir de conte-
nus qui ont notablement évolué depuis
I'entre deux Guerres et méme par rap-
port aux premiéres décennies de
I'Indépendance. La nationalité a notam-
ment besoin d'étre consolidée par un
véritable acces des Algériens au statut
de citoyenneté, question posée au grand
jour depuis les Evénements d’octobre
1988 et plus récemment encore avec les
revendications qui ont vu le jour en
Kabylie. Or le rapport patriarcal, désor-
mais combattu par les associations fémi-
nistes et par différents courants de la
société, constitue |'une des principales
entraves a cette évolution (M. Gadant, L.
Pruvost). Il est d"ailleurs et pour le moins
problématique que les auteurs de la
plate-forme en quinze points et aux pré-
tentions citoyennes aussi radicales que
celle rédigée a El Kseur (en date du 23
septembre 2001) n'aient pas cru utile de
I'aborder en contestant le contenu du
Code de la famille, au moins dans la
version de 1984 qui était encore en
cours de validation.

Ceci est révélateur du chemin qui reste
encore a parcourir en Algérie pour
mener a terme |'entreprise de sécularisa-
tion et d'accés a une compréhension
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islamique telles que Salah-eddine,
Djamal-eddine el-Afghani, Enver Pacha,
Mustapha Kamel, Abdelkrim et bien
d’autre leaders se projetaient comme un
film sur un écran devant mes yeux
éblouis et ravis » (cité par B. Stora).

L'intérét porté a I’évolution au Machrek
a sans doute fait aussi que la base socia-
le du nationalisme radical, générale-
ment issue d’un milieu rural ou méme
citadin, marqué par linfluence des
confréries religieuses (la famille de
Messali était elle-méme proche des
Derkaoua de Tlemcen), va massivement
se convertir au réformisme religieux.
Ceci est da aussi a I'accusation de com-
promission avec le colonialisme, faite
aux zaoufas, ainsi que, sans doute, a la
volonté d‘intégrer tous les termes du
triptyque, notamment le religieux tel
qu’il transparait a travers « les signes et
les symboles » des Ulama eux-mémes
(M. Harbi 1996), et surtout au moment
oli commencgait dans les années 1930 la
phase de transplantation de I'ENA puis
du PPA, de la métropole vers la colonie.
Les tentatives opérées au sein du mou-
vement pour rééquilibrer le triptyque
dans le sens de moins de prégnance de
I’arabo-islamisme aboutiront générale-
ment a I"échec. Ce fit le cas en 1949
lorsque de jeunes militants avaient
essayé de proposer une définition de la
nation algérienne moins marquée par le
critere religieux et furent accusés de
déviation « berbéro-matérialiste » (O.
Lardjane), et ensuite apres I'élaboration
de la Plate-forme de la Soummam (en
ao(t 1956) qui accentua les divergences
au sein de la direction du FLN pour
avoir notamment précisé que « la
Révolution algérienne n’est pas une
guerre civile, ni une guerre de religion »

et qu’elle avait pour but « [a lutte pour la

renaissance d’un Etat algérien sous la
forme d’une république démocratique et

sociale et non pour la restauration d’une
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monarchie ou une théocratie révolues ».
Nous savons par ailleurs que le groupe
issu de I’"Organisation spéciale (OS) et
qui, apres la crise du MTLD, sera a 'ori-
gine en 1954 du FLN, stipulera dans la
déclaration fondatrice du 1er novembre:
« But : 'indépendance nationale par :
1- La restauration de I’Etat algérien sou-
verain démocratique et social, dans le
cadre des principes islamiques.

2- Le respect de toutes les libertés fon-
damentales sans distinction de races et
de confessions ».

On retrouve dans ce texte les principaux
référents du nationalisme radical, avec
notamment celui dominant ou paradig-
matique, en I'occurrence I'indépendan-
ce nationale et I’Etat algérien souverain
(avec cependant la notion de « restaura-
tion » que la plate-forme de la
Soummam remplacera par celle de «ren-
aissance »), ainsi que le triptyque expri-
mé par le passage « démocratique et
social dans le cadre des principes isla-
miques ». Comment concilier cepen-
dant le dernier terme exprimé ici avec la
démocratie et « le respect de toutes les
libertés fondamentales sans distinction
de races et de confessions » ?

De la colonisation a I'indépendan-
ce: référence religieuse et commu-
nautarisme (pour conclure)

Le Statut musulman défendu par le
Mouvement national était a I'époque
coloniale reconnu depuis la promulga-
tion du Sénatus-consulte de 1865. La
proclamation, a l'indépendance du
pays, de l'islam comme religion d'Etat,
aura pour effet de fixer dans le Code de
la nationalité de 1963, amendé en 1970,
ce statut musulman acquis par ascen-
dance comme principal critére d’acces a
la nationalité algérienne, en méme
temps qu'il détermine, surtout depuis
I"adoption en 1984 du Code de la



173.000 Algériens enrdlés dans I'armée
francaise avaient déja participé a la pre-
miere Guerre mondiale, tandis qu’une
centaine de milliers d’autres devaient,
durant la méme période, servir comme
travailleurs  volontaires dans la
Métropole, ce qui nous donne une
masse considérable par rapport a la
population musulmane d’Algérie qui, a
I’époque, devait approcher les 5 mil-
lions, et qui de plus provenait de toutes
les régions du pays et, bien entendu, sur-
tout des campagnes. Par ailleurs, les
nécessités de la reconstruction dans
I’aprés-guerre ouvriront la voie a un flux
permanent d’ouvriers émigrés et en
tenant compte des allers et retours,
quelque 100.000 Algériens résidaient en
France dans les années 1920 et sans
doute dans les années 1930.

- Cette émigration de fraiche extraction
rurale demeure marquée par l'imprégna-
tion communautaire et religieuse qui
caractérisait les campagnes algériennes,
alors que son séjour en métropole, lui
permettra de se frotter a la fois a un
contexte démocratique et a une concep-
tion des droits de I'"homme et du citoyen
hérités de la Révolution francaise, trés
différents de ceux qui avaient cours dans
un pays colonisé, ainsi qu‘a ["accumula-
tion d’une expérience politico-syndicale
acquise dans des organisations proches
du Komintern et du PCF (O. Carlier, K.
Bouguessa).

- Ces différents facteurs ont certaine-
ment eu une influence sur les modalités
de constitution de [I’Etoile Nord-
Africaine (ENA, en 1926) et des courants
idéologiques qui s’y sont affrontés, en
contribuant a forger ses conceptions
doctrinales (puis ceux du PPA et du
MTLD) basées sur une tentative de syn-
these des termes du triptyque dont nous
avons eu a traiter. En fait, il s’agirait plu-
tot d’'un syncrétisme doctrinal, lequel
finira par donner au nationalisme plé-

béien qui, avec la conjoncture de la

crise des années 1930, pénétrera les

villes et mémes les campagnes algé-

riennes en devenant dominant, ses trois

caractéristiques essentielles que sont :

® le radicalisme qui fera piece a |’arro-
gance coloniale ;

®le populisme qui imprégnera forte-
ment la référence sociale ;

® et enfin surtout, a partir des années
1930, le communautarisme marqué
par la conception ethnico-religieuse
de la nation, et un fort penchant pour
I’arabo-islamisme.

Le communautarisme dont était impré-

gnée, des ses origines, la base sociale

étoiliste, sera accentué dans les années

- 1930 en réaction au fléchissement de la

position du Mouvement communiste
quant a la question nationale, lequel
développait sa tactique « classe contre
classe », y compris a propos des « natio-
nalismes bourgeois », avant d’accorder
d‘ailleurs la priorité a la lutte contre le
fascisme en Europe. Les nationalistes
radicaux ne pouvaient pas par ailleurs
ne pas étre sensibles a la situation colo-
niale qui n’est plus seulement |'apanage
du Maghreb, mais s’étendait au
Machrek depuis notamment |effondre-
ment de |'Empire Ottoman, et deve-
naient ainsi sensibles aux theses panisla-
mistes et panarabistes développées
depuis la Nahda (sur le plan culturel et
religieux du moins), puis dans les
années 1920 et 1930 par des courants et
personnalités tels que le syro-libanais
installé a Genéve Chakib Arslan (Juliette
Bessis).

Abordant dans ses mémoires les posi-
tions adoptées par son mouvement dans
les débuts des années 1930, Messali

Hadj notait a ce propos :

« Nous revenions a |'lslam, au Coran, a
la vie de notre prophéete, sidna
Mohamed, que le Salut de Dieu soit sur
lui. Les grandes figures du Monde arabo-
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I'Algérie, préférant mettre I'accent sur le
combat culturaliste autour de la défense
de ce qui, a leurs yeux, semblait aux
fondements de |'algérianité, c’est a dire
les distinctions linguistiques (I’arabe) et
bien entendu religieuse (I'islam). A pro-
pos de cette derniere, ils ont constam-
ment revendiqué I'application des lois
francaises concernant la séparation du
culte et de I’Etat, et combattu les parti-
sans de |'accession a la citoyenneté fran-
caise au prix de |'abandon du Statut per-
sonnel musulman tel que défini par le
Sénatus-consulte de 1865.

A travers une approche qui n’est pas loin
de rappeler la théorie augustinienne des
« Deux cités » (O. Lardjane), et assez
proche d‘ailleurs de celle de Ferhat
Abbas qui essayait de concilier entre
«Patrie spirituelle » c’est a dire I’Islam et
« Patrie intellectuelle », la France (G.
Pervillé), Ibn Badis avait fait la distinc-
tion entre la « Djinsiyya siyassiya » ou
nationalité politique, et la « Djinsiyya
gawmiyya » ou nationalité ethnico-reli-
gieuse (A. Merad). Cette attitude conci-
liatrice a fait longtemps douter du natio-
nalisme des Ulama. C'est la un juge-
ment contestable comme le rappelle
Harbi qui emprunte a [’historien maro-
cain Abdallah Laroui, la catégorie de
«nationalisme tactique » qui caractérise-
rait leur action adaptée a la conjoncture,
et qu'il faudrait articuler a celle de
«nationalisme historique » qui intervien-
drait sur le plus long terme (M. Harbi,
1996). En tout état de cause l'attitude
«tactique » nécessitée par le poids de la
domination francaise, ne doit pas empé-
cher de percevoir chez Ibn Badis une
position ouverte quant a une relative
séparation entre sphére du politique et
sphére du religieux en terre d’Islam.
C'est ce que semble confirmer dans les
années 1920 le soutien apporté a la
mesure d‘abolition du Khalifat prise par
Ataturk en Turquie, ainsi que la solidari-
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té exprimée envers le cheikh Ali
Abderrazik en Egypte, lorsque ce dernier
était mis en accusation par ses pairs d’El
Azhar a propos de ses positions critiques
sur la nature du pouvoir politique en
Islam. Cette position d’lbn Badis est
cependant loin d’avoir été partagée par
tous les membres de I’Association et
encore moins par les courants qui consi-
derent en perpétuer de nos jours encore
I’héritage (M.N. Mahieddine).

Si la conception ainsi définie d’lbn Badis
peut cependant avoir des similitudes
avec ce qui a pu étre qualifié de « pre-
mier seuil de la laicité » (J. Bauberot), le
Cheikh lui-méme ne semble pas disposé
a aller au dela du compromis proposé
aux autorités frangaises. Son intransi-
geance a ce sujet apparait d'ailleurs clai-
rement lorsque, en riposte au rejet par
ces derniéres (et sous la pression des
ultras de la colonisation) du projet
Blum-Viollette, il déclare dans une fetwa
(avis juridico-religieux) en date du 10
aolt 1937 :

« 'action d’acquérir une nationalité non
musulmane implique I'abandon de la
législation mahométane. Méme la
renonciation a un seul précepte du
Coran entraine, selon la doctrine admise
par tous les oulémas de |’islam, I’aposta-
sie. Le naturalisé est donc un renégat »
(C. Collot et J.R. Henry, p. 126-127).

Uislam et le nationalisme radical

La méme intransigeance sur le plan reli-
gieux caractérise par ailleurs et assez tot
le nationalisme radical, c’est a dire la
lignée ENA-PPA-MTLD. Celte tendance,
qui deviendra dominante au sein du
Mouvement national, aura vu son émer-
gence puis sa remontée favorisées par
un certain nombre de facteurs parmi les-
quels on signalera :

- Limportance numérique de |'émigra-
tion algérienne en France. Quelque



étre subordonné a l'indépendance
nationale « ici et maintenant » (H.
Remaoun). C'est la, la caractéristique
idéologique essentielle de ce qu'on a
appelé « le nationalisme radical » ou «
nationalisme plébéien » (M. Harbi,
1992).

A partir des années 1930 surtout, ce
paradigme penchera cependant de plus
en plus vers un arabo-islamisme et une
connotation ethnico-religieuse proche
de celui des Ulama. Pour cerner la réfé-
rence au religieux au sein du
Mouvement national, le survol au moins
des positions de [’Association des
Ulama apparait en fait comme incon-
tournable.

’Association des Ulama et la réfé-
rence au religieux

L’Association des Ulama s’est donc
constituée en 1931 a partir d’'un noyau
formé des les années 1920 par des per-
sonnalités formées a la Zitouna de Tunis
ou ayant transité par le Moyen-Orient, et
regroupées autour de Abdelhamid Ibn
Badis qui, depuis la fondation en 1925
de la revue Ech-chihab, est apparu
comme le principal leader du réformis-
me musulman, avant de devenir le pré-
sident de I’Association (depuis sa fonda-
tion et jusqu’au déces du Cheikh en
1940, date a laquelle il sera remplacé
par Bachir EL-Ibrahimi). Les Ulama algé-
riens ont été influencés par les idées reli-
gieuses développées par la Nahda, ini-
tiée au Moyen-Orient a la lisiere des
XIXe et XXe siecles, par des personnali-
tés telles Djamal Eddine EI Afghani,
Mohamed Abdih et I'Ecole du Manar
avec Rachid Ridha. C'est surtout cette
derniere, d’obédience néo-hanbalite
(dans la lignée du théologien du Xllle-
XIVe siécle Ibn Taimiya) qui inspirera la
doctrine de I’Association, avec sans
doute un penchant pour le Wahabisme

et plus certainement des références au
Malékisme, rite traditionnellement
dominant au Maghreb (A. Merad).

Sur le plan théologique, il ressort des dif-
férents textes doctrinaux des Ulama, que
leur objectif réformateur visait un retour
aux sources premieres de I’islam
(notamment le Coran et la Sunna) qui
pronent le tawhid ou unicité de Dieu, ce
qui est considéré comme incompatible
avec le culte des saints et I'érection de
mausolées (maraboutisme). Les réfor-
mistes musulmans s’opposeront donc
tout naturellement aux zaouias qui
dominaient la pratique religieuse dans le
pays (les campagnes surtout). Comme le
stipule un des manifestes du mouve-
ment, publié dans Ech-chihab de juin
1937 « Linstitution congrégationaliste
(confrérie maraboutique) est une inno-
vation (bidaa) qu’ignoraient les généra-
tions des premiers temps de I'lslam ».
De méme elles encourageaient « I"avilis-
sement des gens » et « le soutien de
ceux qui les exploitent et les oppriment»
(voir. C. Collot et J. R. Henry p. 95-100).
Les Ulama vont mener un important tra-
vail de diffusion de leurs idées a travers
des préches et conférences, des cours
donnés au sein de leur réseau de méder-
sas (écoles privées de langue arabe), et
des publications diverses. Bien entendu,
leur action ne pourra pas ne pas interfé-
rer sur le politique comme I'indiquent le
role qu'ils ont joué lors d’actions uni-
taires au sein du Mouvement national
telles |'organisation du Congrés musul-
man algérien (en 1936), des Amis du
manifeste et de la liberté (AML en 1944),
et du Front algérien pour la défense et le
respect des libertés (FADRAL en 1951,
auquel participaient aussi des personna-
lités libérales européennes), ou encore
leur intégration au FLN a partir de 1955.
En fait durant longtemps les Ulama n’au-
ront pas mis au cceur de leur programme
la revendication de I'indépendance de
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d’autres plus réticentes a ce projet et
attachées a leur statut d’Algériens
musulmans.

Nombre de ces Jeunes Algériens se
retrouveront plus tard dans des organisa-
tions qui composeront le Mouvement
national, d’abord les Fédérations des
Elus musulmans, fondées a partir de
1927, avec des leaders comme le doc-
teur Bendjelloul et Ferhat Abbas, lequel
se retrouvera ensuite a la téte d’organi-
sations  diverses dont  I’Union
Démocratique du Manifeste Algérien
(UDMA), fondze en 1945, mais aussi la
tendance du réformisme musulman qui,
avec Ibn Badis. donnera naissance en
1931 a I'Association des Ulama
Musulmans Algériens (AUMA).

Avec les communistes, surtout euro-
péens a l'origine mais rejoints par de
plus en plus d’Algériens, affiliés d’abord
au Parti communiste francais (PCF
depuis 1920), puis structurés en un Parti
Communiste Algérien (PCA en 1936),
les Elus, et les Ulama seront a 'origine
de la convocation du Congres
Musulman Algérien qui se tiendra en
1936 (soit sous un gouvernement du
Front populaire en France). La tendance
au compromis de ces trois o-ganisations
et I'intransigeance des ultras de la colo-
nisation qui freinaient toute tentative de
réforme bénéfique aux colonisés, vont
favoriser la montée d’une quatrigme ten-
dance au sein du mouvement national,
plus radicale et qui souvent réprimée et
interdite, se structurera d’abord au sein
de I'Etoile Nord-Africaine (ENA, fondée
a Paris des 1926), puis du Parti du
Peuple Algérien (PPA, fondé en 1937) et
enfin du Mouvement pour le Triomphe
des Libertés Démocratiques (en fait le
PPA-MTLD qui voit le jour en 1946).
Les quatre tendances que nous venons
de citer sont donc constitutives du
Mouvement national sous sa forme
moderne, dans la mesure ol elles pro-
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nent toutes une modernisation du pays

qui passerait a court ou a long terme par
une rupture avec le systeme de domina-
tion coloniale. Les trois premieres ten-
dances ont la caractéristique commune
de ne pas envisager dans les années
1930 une indépendance qui soit pos-
sible dans des délais rapprochés. Elles
divergent cependant quant au modele
de modernisation et peut étre d'Etat
national a constituer dans le futur. Le
courant qui va des Elus a 'UDMA, plu-
tét d’obédience libérale regardait vers la
France et I'Occident, dont il retenait le
caractére démocratique et la promotion
de la citoyenneté, Celui porté par les
communistes, cherchait toujours en
Occident, mais du coté du mouvement
révolutionnaire enclenché en Russie
le mot d’ordre de justice sociale. Les
Ulama quant a eux, sans rejeter en vrac
les valeurs occidentales, s’occupaient a
préserver le caractere islamique de
I’Algérie, en tentant de trouver une ins-
piration dans la facon dont I’Orient
musulman, confronté au méme proble-
me, a essayé depuis la fin du XIXe siecle
de mettre en ceuvre la Nahda (ou
Renaissance arabo-islamique) et d'intro-
duire des réformes religieuses (/slah) et
politiques (comme ce sera le cas en
Turquie ou en Egypte).

Les trois termes du triptyque citoyenne-
té-justice sociale-identité islamique,
apparaissent en fait ensemble a des
degrés divers dans le discours des trois
mouvements, mais avec une dominante
particuliere chez chacun d’eux (I'un des
trois termes).

Le quatrieme mouvement (L’ENA-PPA-
MTLD) edopte aussi les trois termes du
triptyque, dont il tentera cependant de
faire uae synthese qui lui est propre en
les metc .nt sous la dominance d’un qua-
trieme référent qui fonctionnera ici
comme véritable paradigme : tout devra



tales dont I’hégémonie sur les mers
devenait totale. La société algérienne
était donc plus que jamais recroque-
villée sur son monde rural qui regroupait
quelque 95% de la population globale,
avec son organisation de type villageois
et tribal et ses zaouias (confréries reli-
gieuses) qui permettaient une vie reli-
gieuse et culturelle parfois rudimentaire,
mais dont les réseaux pouvaient
s'étendre sur de vastes régions, y com-
pris a I’échelle maghrébine, et parfois
jusqu’au Machrek (Orient musulman).
Une fois les villes occupées, le capitalis-
me colonial, dont la vocation est
d’abord agraire, s‘attaquera a la déstruc-
turation de la campagne algérienne et
de son cadre communautaire tradition-
nel, ceci en usant de la violence armée
et de la violence symbolique a travers
notamment tout un arsenal juridique au
sein duquel nous pouvons relever la Loi
sur le cantonnement en 1851, le
Sénatus-consulte de 1863, la Loi
Warnier (1873), et le Code de l'indigé-
nat (1881).

La résistance a l'expansion du nouvel
ordre colonial passera, bien entendu,
par la mobilisation du cadre commu-
nautaire et tribal, mais avec l'appui
incontournable des confréries reli-
gieuses qui légitimeront le combat tout
en lui fournissant des leaders incontestés
: bien entendu I'Emir Abdelkader aux
débuts de la conquéte (de 1832 a 1847),
mais bien d’autres encore parmi les-
quels on ne citera ici que le Cheikh El
Haddad (avec El Mokrani) pour la révol-
te de Kabylie (qui s'étend a d’autres
régions) en 1871, et le Cheikh
Bouamama et les Ouled Sidi Cheikh
dans le Sud oranais (en 1862 puis en
1884).

Lorsque la formation sociale précapita-
liste aura été complétement cassée a tra-
vers le démantélement de ses structures
fonciéres et organisationnelles, la résis-

tance dans les campagnes sera réduite,
mais la société algérienne qui devra
adapter ses formes de lutte a la situation
nouvellement créée, continuera a puiser
massivement dans l‘instance du reli-
gieux pour légitimer encore son combat
politique, selon des modalités qui
auront elles-mémes changé.

L'émergence du mouvement natio-
nal sous sa forme moderne

Si aprés le débarquement des troupes
francaises et l'occupation des princi-
pales villes (ce qui se fera en quelques
années), ce sont les campagnes qui,
désormais ciblées, auront jusqu’a la fin
du XIXe siecle fourni les principaux
foyers de résistance, leur affaiblissement
da a une profonde déstructuration socia-
le, semblera marquer le triomphe de
I'entreprise coloniale. En fait, il faudra
attendre quelques décennies pour qu’un
mouvement national puisse émerger,
s'implanter dans les villes d'abord, et
gagner ensuite le reste du pays, en se
fixant désormais pour objectif la défense
des droits des Algériens puis I"accession
a 'indépendance dans le cadre d’un Etat
de type moderne.

A la lisiere des XIXe et XXe siécles, de
nouvelles élites trés minoritaires dans la
société, il est vrai, vont intervenir au
niveau social et culturel a travers des
associations, cercles ou journaux qu'ils
éditaient pour constituer ce qu'il est
convenu d‘appeler le Mouvement Jeune
Algérien. Issus de l|’école francaise et
parfois de formation arabisée ou
bilingue, elles subiront les effets contra-
dictoires du discours sur la France des
Lumieéres et des Droits de I’"homme, et
du quotidien marqué par I'inégalité des
droits et I'iniquité engendrée par le rap-
port colonial, et donneront donc a la fois
des tendances favorables a I’assimilation
par la naturalisation francaise, et
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théisme préné par le judaisme d'abord
(H. Zafrani et R. Ayoun), puis par le
christianisme dont la présence ici est
attestée au second siecle de notre éere
(Ch. A. Julien, J. Cuoq).

Ce dernier avait fait preuve d'une vitali-
té particuliére pour |'époque puisque,
avec des personnalités comme Tertullien
(lle-llle siécles), Cyprien (llle siecle) et
Augustin  (IVe-Ve siecles), ['Eglise
d’Afrique du Nord aura profondément
marqué I'histoire du christianisme latin.
Par ailleurs, bien qu’implanté surtout
dans les villes, il semble avoir tenté des
percées dans des zones rurales comme
le laisserait indiquer aux IVe et Ve
siécles la jonction opérée entre le mou-
vement social des Circoncellions et le
donatisme que le catholicisme a fini par
considérer comme hérétique.
L'effondrement de I'Empire romain au
Ve siécle puis la pénétration de I'lslam
en Afrique du Nord a partir du Vlle
siecle vont cependant pousser a la mar-
ginalisation des communautés chré-
tiennes dont les dernieres traces dans le
pays — ainsi que celles de la langue lati-
ne — remonteraient au Xlle siécle. De
pénétration antérieure en Afrique du
Nord, puisqu’il pourrait dater du deuxié-
me siécle avant notre ére, le judaisme
implanté en milieu berbére du Tell ou du
Sahara — dans le Touat notamment —
verra sa présence renforcée par des
vagues migratoires venues d'Orient ou
de Méditerranée, d’Espagne notamment
a la fin de la période wisigothique, ou
encore apres la Reconquista qui s'ache-
ve avec la prise de Grenade (en 1492).
Ayant relativement mieux résisté que le
christianisme a I'expansion islamique, le
judaisme au Maghreb central verra
cependant son sort lié & la colonisation
francaise, notamment depuis la promul-
gation en 1871 du décret Crémieux qui
accordait la nationalité francaise a tous
les juifs d‘Algérie (Ch. R. Ageron, P.
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Weil). Ce fait, auquel il faut ajouter la
colonisation sioniste en Palestine,
explique leur départ massif lors de I'ac-
cession du pays a l'indépendance en
1962, en méme temps que les adeptes
du christianisme lequel était réapparu
en 1830, mais comme phénomene exo-
gene cette fois-ci, limité au peuplement
colonial d’origine européenne, le
nombre de convertis algériens demeu-
rant insignifiant.

L'islam, depuis sa pénétration ici a partir
du Vlle siecle, finira quant a lui par
gagner a son culte I'essentiel des popu-
lations du Maghreb, au point de fournir
la principale source de |égitimation aux
différents Etats et empires qui verront le
jour dans la région, y compris I'Empire
ottoman auquel le Maghreb central sera
rattaché au moment ot la pression euro-
péenne (les Espagnols d’abord), com-
mencera a se faire sentir. 1l n’y a donc
rien d’étonnant a ce qu'il continue a étre
sollicité comme ferment idéologique du
combat contre la colonisation francaise.

Llslam et la société algérienne face
a la pénétration coloniale

A la veille de la colonisation, la société
algérienne vivait dans une léthargie pro-
fonde. Les villes, qui avaient notamment
fleuri durant la période médiévale, ont
subi une longue décadence due a I'ex-
centration du monde musulman et du
Maghreb en particulier par rapport aux
circuits commerciaux mondiaux qui,
depuis les XVe-XVle siecles sont désor-
mais tournés vers |'Europe. Méme les
activités de la course a la mer, qui
avaient depuis la proclamation de la
Régence ottomane d’Alger (en 1518)
permis le détournement en faveur de
cette derniére d'une partie des richesses
transitant par la Méditerranée occiden-
tale, s'étaient éteintes, ou avaient été
plutdt réduites par les flottes occiden-
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Le mouvement national algérien a excessivement instrumentalisé la double référen-
ce communautaire et religieuse dans sa lutte pour un Etat national moderne. Et ce
bien que le mouvement de réformation dirigé par Ibn Badis ait défendu une relati-
ve séparation entre les sphéres du politique et du religieux. L'entreprise de séculari-
sation a l'ceuvre dans le cadre de I'Etat national est confrontée a ce double réfé-
rentiel ainsi qu‘au systeme patriarcal qui les sous-tend. La crise que vit I’Algérie
depuis la fin des années 1980, dit I"auteur, montre la difficulté, et le chemin a par-
courir, pour que le processus de sécularisation s‘affirme, ce qui ne peut se faire sans
une compréhension renouvelée du rapport de la société au communautarisme et
au religieux, et loin des tentatives vaines d'instrumentalisation des zaouias et de

I'ethnicite.

L'islam a été, depuis I'indépendance de
I'Algérie acquise en juillet 1962, procla-
mé « Religion d’Etat », disposition stipu-
Iée dans les constitutions successives du
pays.

Cet état de fait a des retombées diverses,
notamment dans les domaines des sys-
temes éducatif et judiciaire, sur lesquels
on reviendra, mais a sans doute servi
aussi de faire-valoir a |'islamisme poli-
tique qui, depuis la fin des années 1980,
tente de se saisir de la totalité du pou-
voir politique. Son échec, et le déclin
relatif de ces dernieres années, laissent
entrevoir toute la complexité de la
société algérienne liée a une situation
largement tributaire de la gestion du
politique en cours depuis I'indépendan-
ce, mais qui n‘en demeure pas moins
incompréhensible sans un retour sur le
contexte qui a contribué a faconner le
pays durant la période coloniale jusqu’a
I'émergence du Mouvement national
puis la cristallisation de ses grandes
options idéologiques.

Malgré I'existence d'autres religions pra-
tiquées en Algérie, l'islam constituera
une référence essentielle de la revendi-
cation anti-coloniale, des origines a la
fondation du FEL.N ; fonctionnant
comme une véritable religion nationale,
la seule en fait qui se soit affirmée
comme telle. Dans ce domaine comme
pour bien d’autres, I'éclairage par Ihis-
toire devient incontournable.

Les religions en Afrique du Nord des
origines a la colonisation francaise
en Algérie

Les cultes paiens d’origines africaine et
libyco-berbére ou introduits a travers la
Méditerranée, notamment par les
Phéniciens — depuis la fin du second
millénaire avant notre ére —, puis par les
Romains — et les peuples qu‘ils domine-
ront depuis la fin des Guerres Puniques
en 146 avant J-C —, seront dés la fin de
I"antiquité concurrencés par le mono-
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1972 et 1979. Il est remplacé a partir de

1980 par la revue Al Mujtamaa (La Société)

et Al Habib (L'aimé). Entre 1990 et 1991,

c'est Al Fajr (L'aube) qui va les remplacer jus-

qu’en décembre 1991, date de son interdic-
tion. « Al Fajr » réapparait de nouveau dans

les années 1990 a I'étranger, a Malte, puis il

disparait aprés la parution de quelques

nNuUMEros.

8. « Al Maarifa », n° 3, février 1979.

9. « Al Maarifa », n°10, juin 1975.

10. Le Mouvement « Ennahdha » considére
actuellement que |'Occident représente
un modeéle de société démocratique qui
respecte les minorités et les droits de
I'homme.

11.Le mouvement islamique en Tunisie a
tenu de 1979 jusqu‘a nos jours (2007), 8
congres. =

12. Voir Démocratie, n® 93, ao(t 1981, p. 5.

13. Journal Assabah, 22 juillet 1981 (journal
arabe quotidien, indépendant).

14. Assabah du 23 Septembre 1981. Il s‘agit
d’une circulaire, connue sous le nom de
« circulaire 108 », interdisant aux
femmes de porter I'habit dit « confes-
sionnel », faisant allusion au foulard
(hijab) sans le nommer.

15.Mzali (M), Un Premier ministre de
Bourguiba témoigne, Editions Jean
Picollec, Paris 2004.

16. Le débat interne entre les leaders isla-
mistes en prison a permis, selon des
témoignages des responsables du MTI de
constater |‘existence de trois courants :

- le premier, est un courant radical animé par
Salah Karkar ;

-le  deuxieme, modére,
Abdelfattah Mourou ;

- le troisieme, pragmatique, qui voulait tirer
profit de toutes les tendances au sein du
MTI, est dirigé par Ghannouchi. Cest ce
débat interne au sein du mouvement qui va
préparer le terrain a une nouvelle expérien-
ce basée sur le compromis et sur le désir de
participation.

17. La Presse du 5 novembre 1985 (organe

officiel du gouvernement).

18.Francois Busgat, Lislamisme au Maghreb,
Editions Kartala, Paris, 1988, p. 217.

19. Il s’agit du 4e congrés tenu a El Manar,
banlieue de Tunis, a la fin du mois de

dirigé par
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décembre 1986.

20. Al Mansouri (Walid), Le Mouvement de
la Tendance Islamique (MTI) et
Bourguiba, Publications du MTI, 1987.

21. Op. cit.

22. Déclaration de Ghannouchi a la revue
arabe Al Majalla, n°® 445, 23 ao(t 1988.

23. Ibid.

24. Le journal Al Fajr est paru du 21 avril
1990 au 29 décembre 1990 (21 numé-
ros).

25. Le Maghreb, 17 février 1989 (hebdoma-
daire tunisien indépendant).

26. Le « Mouvement Ennahdha », fera son
autocritique lors de son 6e congrés, tenu
en l'exil en 1996. A propos de sa partici-
pation massive aux élections de 1989, il
reconnait qu’il y avait des fautes com-
munes et affirme que le discours de cheik
Lakhoua n’engage le « Mouvement
Ennahdha » en rien.

27. Hamadi Redissi considérait que le
ministre Charfi a fait un pas géant dans la
réforme de I'éducatior religieuse en
essayant de séculariser ‘université reli-
gieuse de la Zeitouna, il dit : « Seule la
Zeitouna a fait depuis la réforme Charfi
en 1989, le chemin inverse : elle est pas-
sée d’'une université religieuse a une uni-
versité sécularisée » : Redissi (Hamadi),
I'exception islamique, op cit, p. 169.

28. Article de Salaheddine Jourchi sur les
Salafistes Jihadistes en Tunisiedans A/
Hayat du 7 février 2007, (quotidien
arabe paraissant a Londres)

29. Interview avec Mohamed Dharif paru a
Tunisnews (journal électronique), le 11
février 2007.

30. Tunisnews du 6 janvier 2007, Manifeste
du Mouvement Ennahdha.

31. Interview de l'auteur avec Salaheddine
Jourchi.

32. Les islamistes qui ont participé aux élec-
tions législatives sont proches du courant
des « Fréres Musulmans » d’Egypte. Ils se
présentaient en indépendants car le pou-
voir ne reconnait pas |’existence des par-
tis religieux. La presse étrangére a lon-
guement évoqué la transparence de ces
élections.

33. Jeune-Afrique, n°2410 du 18 mars 2007.



Notes

1. Cet article reprend une communication
présentée, en langue arabe, en juillet
2006 dans le cadre d'un collogue organi-
sé par le Centre de Recherche Politique et
Constitutionnel de Marrakech, avec des
modifications prenant en compte les éve-
nements et les recherches accomplies
depuis cette date.

2. A propos du mouvement islamiste en
Tunisie, voir :

- Ghannouchi Rached, Al Haraka AL
Islamyya Wa Mas’alat Attaghiyr (Le mouve-
ment islamique et la question du change-
ment), Beyrouth, 2002.

- Ghannouchi Rached, Al Horryat Al Aamma
Fi Addawla Al Islamyya (Les Libertés
Publiques dans |‘Etat Islanfique), Centre
d'études de |'Unité Arabe, Beyrouth, 1993.

- Zartman 1. William, “The conduct of
Political Reform The Path Toward
Democracy” in Tunisia, The Political
Economy of Reform, African Studies
Library, 1991.

- Magnuson Douglas K., “Islamic Reform in
Contemporary Tunisia”, op.cit, pp. 169-
192.

- Zeghal Abdelkader, “The New Strategy of
The Movement of The Islamic Way:
Manipulation of Expression of Political cul-
ture ?” In op. cit., pp 205-217.

- Hermassi Elbaki, “The Islamicist Movement
and November 7", op. cit., pp.193-204.

- Burgat Francois, L'lslamisme au Maghreb,
Editions Kartala, Paris, 1988.

- Redissi Hamadi, Lexception islamique,
Editions, Seuil, Paris, 2004.

-Redissi Hamadi, Les politiques en Islam,
Editions, Harmattan, Paris, 1998.

- Tamimi Azzam.S, Rached Ghannouchi : A
Democrat within Islamism, Editions, Oxford
University Press, 2001.

3. Habib Bourguiba a été le premier prési-
dent de la République tunisienne entre
1957-1987.

4.Voire a ce propos : Chabbi (Moncef), Salah
Ben Youssef : vie de combat, Akwas édi-
tions, Tunis, 1990 ( en arabe).

- Allani Alaya, « De nouvelles versions sur la

crise youssefiste-bourguibiste et les négo-

ciations de l'indépendance », In Revue

d’Histoire Maghrébine, n°® 93-94, mai

1999. Zaghouan, Publications de la fonda-

tion Temimi, Tunis, 1999.

5.En 1971, le PSD a connu sa premiére
scission suite a un différend entre les
conservateurs et les libéraux de ce parti.
Ces derniers reprochaient au président
Bourguiba d'instaurer le systeme du parti
unique et de s'opposer a toute forme de
pluralisme politique ; ils ont crée par la
suite un mouvement d’opposition portant
le nom « Mouvement des Démocrates
Socialistes » (MDS) animé par l'ex-
ministre Ahmed Mestiri ; sur ce mouve-
ment voire :

- Allani Alaya, Le Mouvement des demo-
crates socialistes en Tunisie du début jus-
qu’au 1983, certificat d’aptitude a la
recherche en Histoire (C.A.R), Faculté des
letires et des sciences humaines de Tunis,
1986.

- Allani Alaya, « Bourguiba et le courant libé-
ral au sein du parti destourien : 1970-1971»,
In Actes du Iére congrés international sur
Bourguiba, Fondation Temimi, Zaghouan
2000, (En Arabe et en Frangais).

- Allani Alaya ; « Le Mouvement des démo-
crates socialistes ; 1978-1983 », in Revue

d’Histoire Maghrébine.

- Allani Alaya, « Le MDS et Société du
savoir», in Actes de Colloque sur Les enjeux
culturels a I'époque Bourguibienne,
Fondation Temimi, 2005

- Allani Alaya, « Les élections parlementaires
de 1981 en Tunisie et les limites de la
démocratie », in Actes de Colloque sur
Bourguiba, fondation Temimi, Tunis 2006.

6. Au début des années 1970, I'activité des

islamistes de Tunisie se limitait a des
legons de préche a la maniére du mouve-
ment « Tabligh » (mouvement d‘origine
Pakistanaise).

7. Al Maarifa (la connaissance), n°6, mars
1978, p. 6.

C’est une revue mensuelle, premier organe

du mouvement islamiste tunisien, paru entre

77



sions de Madrid, etc.), et a devenir plus
soucieux de l'avenir de la laicité,
comme en témoignent les réactions pro-
voquées par la campagne contre le port
du voile et les caricatures du Prophéte
Muhammad publiées dans un journal
Danois en 2006,

Lintégration de I'lslamisme serait-elle
possible et nécessaire de nos jours 2 A
cet égard, I'exemple le plus significatif
est la participation des islamistes mauri-
taniens aux dernieres élections législa-
tives de 2006™ au cours desquelles ces
derniers ont obtenu presque 5% des
voix (soit 4 siéges sur un total de 95
sieges)”. Ces résultats prouvent sans
doute que la rationalisation du phéno-
mene islamiste, dans un climat de plura-
lisme politique et de libre expression,
pourrait éventuellement laisser présager
la possibilité d’une coexistence entre les
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différentes composantes de la société.
Dans ce sens, les quelques changements
réels, bien que timides, enregistrés ces
derniéres années dans les manifestes et
textes du Mouvement Ennahdha
ceuvrent en faveur de cette intégration.
En effet, ces textes, faut-il le rappeler,
insistent sur le droit a la différence, ainsi
que sur la démocratie en tant que syste-
me de pouvoir. Néanmoins, Ennahdha
ne sépare pas encore nettement poli-
tique et religieux. En dépit de leur portée
encore limitée, ces évolutions dans le
discours doivent étre encouragées, ne
serait-ce que par le biais de la compo-
sante modérée du mouvement et sa par-
ticipation a la vie politique. Sous cet
angle, le colt de cette participation est
certainement moins élevé que celui de
I"exclusion du Mouvement Ennahdha.



permis |'arrestation de centaines de per-
sonnes selon des sources officieuses.
D’aprés la presse francaise, les actions
entreprises en Tunisie ont été dirigées
par Lassaad Sassi, un ancien gendarme
tunisien lié au Groupe Salafiste pour la
Prédication et le Combat (GSPC) opé-
rant en Algérie ; lequel Sassi a été cap-
turé par la sareté tunisienne.

Par ailleurs, Rached Ghannouchi, prési-
dent du Mouvement tunisien Ennahdha,
a publié, le 5 janvier 2007, un texte
considérant que les derniers affronte-
ments sanglants entre le pouvoir et les
salafistes-jihadistes a Tunis mettent,
d’apres lui, en exergue le manque de
liberté et la politique sécuritaire trop
poussée du régime. Il affirme d‘ailleurs
que le pays a besoin de réformes poli-
tiques radicales et urgentes™.
Cependant, Ennahda, selon un respon-
sable actuel du mouvement, considére
que les groupes radicaux tels que les
salafistes-jihadistes constituent un obs-
tacle majeur a la démocratisation de la
sOCiété.

Conclusion

Aujourd’hui, beaucoup de questions
demeurent posées : pourquoi I'expérien-
ce de la participation politique
d'Ennahdha a-t-elle échoué ? Peut-elle
étre rééditée ? Le recours a la violence
fait-il partie de I'idéologie de ce mouve-
ment ? Comment se sont développés les
liens entre les islamistes, d’une part, les
Européens et les Américains, d‘autre
part ? Finalement, peut-on intégrer poli-
tiquement le phénomene de I'islamisme
en Tunisie ?

De nombreux observateurs reprochent
au mouvement Ennahdha sa mauvaise
gestion des élections de 1989. Ils remar-
quent aussi que le mouvement fait usage
d’un double langage, ce qui I'a conduit
a une confrontation directe avec le pou-

voir. Cela est d’autant plus important
qu’il y a un lien étroit entre I'emploi
d’un double discours et le recours a la
violence. Un éventuel retour a cette
expérience de participation politique
n’est pas exclu, mais il n’est pas envisa-
geable dans un avenir proche, selon
Jourchi. Celui-ci pense qu’un rétablisse-
ment de la confiance avec le pouvoir ne
se fera pas du jour au lendemain, d'au-
tant plus qu’Ennahdha est actuellement
préoccupée par la libération de ses

cadres, encore détenus, et surtout par -

son souci de se présenter comme un
mouvement qui s'inscrit dans la moder-
nité et qui s’engage a défendre et a pro-
mouvoir les valeurs démocratiques.

Le changement concerne également les
relations avec |'Europe et les Etats-Unis
auxquels le Mouvement Ennahdha
reprochait leur complicité avec le régi-
me en place, surtout pendant les deux
derniéres décennies. Or, depuis les évé-
nements du 11 septembre 2001, les Etats
occidentaux s'intéressent a I'islamisme
et a ses répercussions, considérant sa
variante radicale comme la conséquen-
ce d'un mode de développement poli-
tique et social défaillant. De ce fait, ils
encouragent les pays arabo-musulmans
a adopter des réformes politiques, éco-
nomiques et culturelles afin de réduire
le flux des émigrés et d’écarter le danger
du terrorisme. C'est dans ce cadre que le
Mouvement Ennahdha essaie de
convaincre les Occidentaux que ses
orientations sont pacifistes et démocra-
tiques. Salaheddine Jourchi estime que
les Européens et les Américains pensent
que la guerre contre les tendances radi-
cales de l'islamisme nécessite |'implica-
tion des courants islamistes modérés
dans la vie politique de leurs pays
respectifs. Il estime aussi que I'Occident
commence a sentir le danger de la mon-
tée du terrorisme sur son propre sol (les
attentats du métro de Paris, les explo-
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Londres en avril 2001, quelques mois
avant les événements du 11 septembre
2001, les congressistes ont proposé une
série de réformes pour libéraliser la vie
politique et associative du pays, et
mettre un terme au monopole de gestion

et de controle des mosquées par |’Etat.

Le Mouvement Ennahdha a beaucoup
changé, tant sur le plan de la stratégie,
que sur celui de la tactique, en accep-
tant pour la premiere fois de s'allier avec
ses adversaires « laics » tel que le Parti
Quvrier Communiste Tunisien (POCT).
Actuellement, Ennahdha fait partie du
comité du 18 octobre 2005, fédérant
plusieurs courants de 'opposition, dont
des tendances gauchisantes qui défen-
dent fermement son droit a I’existence.
La libération de prés de 200 détenus
d’Ennahdha (entre 2005 et 2006) est
interprétée par le mouvement comme
un acte d’apaisement sensible, de natu-
re a l'inciter a amorcer un rapproche-
ment avec le pouvoir.

3- Le Mouvement Ennahdha et les évé-
nements des Salafistes-jihadistes en
Tunisie : 2007

Le mouvement Salafiste-jihadiste a
émergé dans les pays du Maghreb avant
2001. Il s'agit, au départ, de groupes
armés qui opéraient discrétement en
Libye, en Tunisie, au Maroc, et qui
étaient particulierement actifs en
Algérie. Ces groupes armés sont vrai-
semblablement liés a Al Qaeda. Ils ont
pu par le passé effectuer des opérations
terroristes dans les pays du Maghreb
comme les explosions de Casablanca,
au Maroc, en 2003, ou celles de Djerba,
en Tunisie, en 2002, ainsi que des
dizaines d’opérations en Algérie. Selon
Salaheddine Jourchi, les militants et les
cadres de la tendance salafiste adoptent
un discours rétrograde contre la démo-
cratie et la modernité et épousent une
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culture religieuse somme toute trés
superficielle?, Ils suivent aussi une inter-
prétation particuliere du texte coranique
et adoptent un islam qui se veut originel,
donc proche dans ses applications du
temps du Prophéte, comme un retour
aux sources premieres d'une foi pure et
non encore altérée par les vicissitudes
de I'histoire. D’ot le concept de salafis-
me qui veut dire I'attachement intégral a
tout ce qui est rapporté au Prophéte et a
ses disciples. Selon Mohamed Dharif,
chercheur marocain, la création de ce
mouvement au Maghreb au début de
janvier 2007, était sans doute le fruit
d’une nouvelle stratégie d’Al Qaeda, qui
consiste a multiplier les zones d’affron-
tement et de tension®.

Les salafistes-jihadistes sont peu nom-
breux en Tunisie. Ils opérent dans la plus
stricte clandestinité. Leur chef spirituel
est connu sous le pseudonyme d’ Al
Khatib Al Idrissi, originaire de la ville de
Sidi Bouzid (centre-ouest tunisien). Cet
infirmier émigré en Arabie Saoudite, fut
un disciple du Mufti wahhabite saou-
dien Abdelaziz Ben Baz.

Le groupe salfiste-jihadiste tunisien n’a
jusqu’ici effectué aucune offensive
armée dans le pays. Sa premiere
confrontation directe avec les forces de
police et de gendarmerie date de la fin
du mois de décembre 2006 et du début
du mois de janvier 2007. Cela a étran-
gement concordé avec la proclamation
de la création de la filiere d’Al Qaeda
dans les pays du Maghreb. Cet incident,
le premier du genre depuis les années
1980, déclenché dans la banlieue sud
de la capitale (Hammam-Lif, Boumhal,
Soliman), a opposé les services de sécu-
rité tunisiens aux activistes de ce grou-
pe. Le projet du groupe fut avorté et
cerné a temps. Toujours, et selon la ver-
sion officielle, cette confrontation a
causé la mort d’au moins 12 activistes et
2 membres des forces de I'ordre ; elle a



toutes les circonscriptions électorales a
I'occasion des législatives de 1989, ce
qui inquiéta le pouvoir qui craignait de
voir 'échiquier politique du pays désé-
quilibré. L'opposition laique, marginali-
sée par la participation massive des isla-
mistes, reprochait a ces derniers un dis-
cours jugé populiste. Le pouvoir voyait
dans la participation du « Mouvement
Ennahdha » aux élections, sous forme
des listes indépendantes, la preuve que
ce mouvement avait changé sur la
forme, mais pas sur le fond. Son discours
électoral était considéré par des obser-
vateurs comme rétrograde et hostile au
modernisme de I'Etat bourguibien: les
propos du cheikh Mohamed Lakhoua,
téte de liste a Tunis, n’étaient pas de
nature a montrer le contraire ; celui-ci
n’hésita pas a exiger, au nom de l'islam,
le retour a la polygamie et méme a l'es-
clavage®. Face a cette situation, le pou-
voir et plusieurs figures de |'opposition
dénoncerent le dérapage du discours
islamiste lors de ces élections et appelé-
rent a la sauvegarde des principes de la
République et de la modernité.

2- I’échec de la politique de la partici-

pation et le retour a la confrontation :
1990 - 2007

Convaincu qu’un accord avec le pou-
voir était quasiment impossible,
Ghannouchi quitte le pays en mai 1989,
officiellement pour entreprendre le péle-
rinage a la Mecque. Depuis, il vit en
exil.
Deux mesures ont porté un coup fatal a
I'entente entre le pouvoir et les isla-
mistes. La premiére a été la nomination
de Mohamed Charfi, figure de gauche et
farouche ennemi des islamistes, en tant
que ministre de I’éduction. Ceux-ci |'ac-
cusaient de vouloir « désislamiser » les
_ établissements scolaires et universitaires
et réclamaient sa démission du gouver-

nement?”. La deuxieme mesure a été la
décision présidentielle, annoncée lors
du discours de 7 novembre 1989, de ne
reconnaitre aucun parti religieux (allu-
sion au « Mouvement Ennahdha »).

Les islamistes se préparerent donc a une
nouvelle phase de confrontation.
Dénoncant la campagne officielle qui
leur était hostile, ils saisirent le contexte
de la premiére guerre du Golfe pour
multiplier les critiques séveres a ‘égard
du régime et engager leur base estudian-
tine dans des manifestations hostiles au
pouvoir. Le gouvernement réagit en
interdisant le journal Al Fajr en

décembre 1990, puis I"UGTE en
mars1991.
Avec l'exil de Ghannouchi, le «

Mouvement Ennahdha » s’affaiblit. Les
réactions d’autodéfense ameénent le
Mouvement a commettre des actes de
violence tels que lincident de Bab-
Souika. De son c6té, le pouvoir annon-
ce la découverte d'un complot islamiste
contre le régime en place, imputé a des
officiers pro-islamistes de l'armée et de
la police. Les poursuites aboutissent au
procés de 1991 au cours duquel trois
cents cadres du Mouvement Ennahdha,
dont une centaine de militaires sont
condamnés. Depuis, l'activité du
Mouvement fut réduite essentiellement
a la publication de quelques textes et
manifestes a I’étranger, critiquant le régi-
me et demandant la libération des déte-
nus. Lors de son 6e congres, qui a eu
lieu en Belgique en juin 1996, le mou-
vement a fait son autocritique, en écar-
tant de son mode d’action la stratégie de
Iaffrontement ; il a approuvé pour la
premiére fois le principe d'une démo-
cratisation de la vie politique par étapes.
En outre, le congrés a insisté sur la
nécessité d’organiser un débat national
ouvert a toutes les forces politiques du
pays sans exclusion aucune. Puis, a la
faveur du 7e congres, qui s’est tenu a
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manifestations violentes de rue repren-
nent. La direction du mouvement qui
avait créé une cellule de crise permanen-
te, composée d’éléments durs et radi-
caux®, décide de former des cadres pou-
vant participer un jour a la création de
I’Etat Islamique®. Une autre mesure
importante est prise : la désignation de
Mohamed Chammam en tant que pre-
mier responsable de la branche armée du
MTL. Les éléments d’'une confrontation
entre le pouvoir et les islamistes se met-
tent petit a petit en place. Au cours de
I'année 1987, le pays vit au rythme de
manifestations quasi  quotidiennes,
accompagnées de I'arrestation de milliers
de cadres et de militants du mouvement.
Un retentissant proceés a lieu au cours de
I'été 1987. Ghannouchi échappe de jus-
tesse a la peine capitale. Deux mois
apres, la situation du pays change radica-
lement ; le Premier ministre Zine El
Abidine Ben Ali dépose le vieux
Bourguiba, le 7 novembre 1987. Les isla-
mistes accueillent favorablement la chute
du régime, a leurs yeux excessivement
laique et occidentalisé. Ghannouchi
déclare aussi que Bourguiba avait donné
I'ordre de I'assassiner en prison, et qu'il
doit sa vie a Ben Ali qui refusa d’exécuter
cetordre. |l affirme accorder sa confiance
absolue au nouveau régime du 7
novembre®, ce qui permet d’ouvrir une
nouvelle page dans les relations entre le
pouvoir et les islamistes.

Le mouvement islamiste a I'ere de
Ben Ali entre participation et
confrontation : 1987 — 1989

1- La période de la participation :
1987 - 1989

Ghannouchi disait que « La Déclaration
du 7 novembre 1987 traduisait les
aspirations profondes de toute I'opposi-
tion tunisienne, y compris le MTI »%. De
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son c6té, le nouveau régime libere plu-
sieurs  leaders  islamistes,  dont
Ghannouchi, gracié le 14 mai 1988.
Toutefois, la question de la légalisation
du mouvement n‘est pas tranchée. Le
pouvoir semblait vouloir inciter les isla-
mistes a ne pas méler le politique et le
religieux. La nouvelle page dans les rela-
tions entre islamistes et pouvoir com-
mence avec la désignation — par décret
présidentiel — de Abdelfattah Mourou
(numéro deux du mouvement), comme
membre  du  Conseil - Islamique
Supérieur, et la participation du MTI aux
travaux du Conseil Supérieur de Pacte
National, qui avait pour mission d’éla-
borer les orientations politiques, écono-
miques, sociales et culturelles de la nou-
velle république. C’est Iavocat
Noureddine Bhiri qui y représenta le
mouvement. D’autres mesures d’apaise-
ment envers les islamistes sont prises,
dont la légalisation de leur organisation
estudiantine, I'UGTE, et l'octroi d'un
visa pour la parution de leur nouveau
journal A/ Fajr * (I'Aube) qui devenait
I'organe officiel du mouvement. Pour
rassurer ses partenaires politiques, le
MTI décida de changer de nom, pour
devenir, a partir du 8 février 1989, le «
Mouvement Ennahdha » au lieu du «
Mouvement de la Tendance Islamique ».
Une demande de visa fut déposée
aupres des services compétents.

Le nouveau parti avait un Bureau poli-
tique composé de 19 membres, présidé
par Ghannouchi. Son manifeste consti-
tutif, tel qu’il est révélé lors d’une confé-
rence de presse, insistait sur la nécessité
de consolider le régime républicain, de
respecter la constitution, de pratiquer
«la choura », de garantir les libertés et
I'indépendance de la justice, et de
renforcer les liens avec le monde arabo-
musulman®. Le «Mouvement Ennah-
dha», voulant profiter de sa popularité
ascendante, décida de se présenter dans



réquisitoire vif et tranchant, le premier
ministre Mzali accuse a la fois Driss
Guiga, son ministre de I'Intérieur (le pro-
tégé de Wassila Bourguiba, I’épouse du
président Bourguiba) et Habib Achour,
le Secrétaire général de "'UGTT (Union
Générale des Travailleurs Tunisiens),
d'étre a l'origine de ces émeutes.
Mohamed Mzali obtient la mise a I'écart
du ministre, et traduit en justice le
patron des syndicats. Parallélement, il
essaye de désamorcer la crise par un
geste d’apaisement envers les islamistes,
avec lesquels il entame des négociations
par le biais de personnalités de haut
rang, dont I'ex-ministre Mezri Chékir.
D‘autres figures ont joué un role dans
ces négociations, dont Salaheddine
Jourchi, un démissionnaire du mouve-
ment islamiste qui garda de bonnes rela-
tions avec les leaders du MTI. Mzali sug-
gere alors aux chefs du MTI d’envoyer
une lettre de conciliation a Bourguiba et
d’y affirmer l‘orientation pacifiste du
mouvement et son adhésion aux prin-
cipes de la modernité. Abdelfattah
Mourou, numéro deux du mouvement,
rédigea une lettre dans ce sens.
Quelques semaines plus tard, Bourguiba
décide de gracier les détenus islamistes.
Ghannouchi et Mourou sont recus offi-
ciellement par Mzali au siége de la pri-
mature en Octobre 1985, mais son geste
est désapprouvé par certains ministres.
Les leaders du MTI s’étaient réjouis, en
voyant dans cette rencontre une recon-
naissance implicite de leur mouvement,
d‘autant plus que dans une déclaration
au journal La Presse, Mzali laisse
entendre que le MTI pourrait étre |égali-
sé s'il déclarait ne pas détenir le mono-
pole de parler au nom de I'islam."” Afin
de soutenir cette politique et ouvrir la
voie a une éventuelle participation a la
vie politique aprés des années de
confrontation, le MTI mit un terme aux
manifestations de rue. Mais cette tréve

ne dura  que quelques mois puisque le
premier ministre Mzali — architecte de la
politique d’entente — fut limogé le 8
juillet 1986. Tout était compromis. Les
islamistes déciderent alors de se prépa-
rer a des épreuves difficiles.

Organigramme du MTI entre 1979-1987

Structures centrales :

Le congrés : se réunit tous les 3 ans. -
Maijlis Choura : conseil de concertation
et instance législative qui se réunit tous
les 3 mois.

Le Bureau exécutif : comprend neuf
commissions : (Activité politique ; Suivi
et formation ; Propagande ; Organisation
et direction ; Action culturelle ; Action
syndicale ; Secteur social, financier et le
secteur femmes ; Secteur scolaire (le
secteur universitaire avait sa propre
structure) ; Secteur des priorités).

Structures régionales :

Le Bureau exécutif régional : présidé
par un responsable appelé « Al ‘Amil »
(«%oY «A%) désigné par I'Emir, en liaison
avec le Bureau exécutif central.

Maijlis choura régional (conseil de
concertation régional).

‘Les Districts et régions : le chef de dis-

trict et ses adjoints (appelés Mouchrif et
Waukald?) E,%ocj .

Les Cellules de base : divisées en 3 caté-
gories : cellules dites ouvertes ; cellules
dites fermées ; cercles™.

3- Le retour a la confrontation Et la fin
du régne de Bourguiba : 1986 — 1987

Un congrés extraordinaire du MTI a eu
lieu en décembre 1986."” Son objectif a
été d'élaborer une stratégie dans la pers-
pective d'une éventuelle crise, voire
d’une confrontation avec le régime, dans
le but de se défendre, mais aussi en vue
de mettre fin au régime bourguibien. Les
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I'opposition laique qui voyait dans le
programme, présenté a cette occasion,
une confusion totale entre le politique et
le religieux.

Ce programme mettait Iaccent sur :

- le réle prédominant de la mosquée, avec
une fonction liturgique («%o’Y «A— E«%o
Y»ce), militante (notamment comme
moyen de recrutement des adhérents et
de mobilisation des masses) ;

- I'intensification de la politique d'arabisa-
tion du systéme éducatif et administratif ;

- le rejet total de la violence ;

- la nécessité de libérer les musulmans
du complexe d‘infériorité civilisation-
nelle envers I'Occident ;

- la réaffirmation de I'islam en tant que
systeme de vie, et le refus total de la
laicité.

La réaction immédiate du régime bour-
guibien a été sans complaisance : le pro-
gramme des islamistes a été jugé antimo-
derniste. Quelques jours aprés la tenue
de la conférence de presse, des arresta-
tions d'islamistes eurent lieu, suivies
d’un procés public (1981). L'opposition
laique, quant a elle, était divisée : la
gauche était hostile au programme des
islamistes, tandis que les sociaux démo-
crates du MDS ne cachaient pas leurs
réserves, mais ne s'opposaient pas a la
légalisation du MTI.

Le MTI entre défiance et volonté de
participation : 1981-1989

1- La phase de la confrontation

L'été 1981 a connu une vague de mani-
festations au cours desquelles il y a eu
des heurts entre les policiers et les isla-
mistes. Le bras de fer entre les deux par-
ties se durcit progressivement. Les isla-
mistes étaient déterminés a poursuivre
leur stratégie d’islamisation de la socié-
te. Un incident précipite I'affrontement.
Il se produit a Msaken, ville du centre
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tunisien, ol le MTI contréle la plupart
dés établisements scolaires et des lieux
de culte, la, I'imam de la mosquée est
“révoqué” et remplacé par un partisan
du MTI™. Le premier ministre Mohamed
Mzali y a vu une atteinte grave a la loi et
a la crédibilité de |'Etat, qualifiant le MTI
de “mouvement rétrograde et impopu-
laire”™. Quelques jours apres le proces
de 1981, Mzali promulga une loi (de
septembre 1981) interdisant le port du
voile™. Mais il dira — plus tard — dans ses
mémoires®”, que la répression des isla-
mistes s'était faite malgré lui et que le
proces de 1981 a eu lieu alors qu’il se
trouvait a I"étranger pour des raisons de
santé. Acculé par ses adversaires dans la
course a la succession, Bourguiba étant
affecté par la maladie et la sénilité, le
premier ministre ne voulait pas, au fond,
d'une escalade avec le MTI. C’est pour
cela qu’il encouragea les bons offices
qui ont abouti en 1985, et pour la pre-
miere fois, a une réconciliation avec I'is-
lam politique, alors que Bourguiba, lui,
restait I'ennemi farouche de I'intégris-
me, et était convaincu que son premier
ministre allait se faire piéger par les isla-
mistes. Mzali croyait, quant a lui,
qu'une intégration politique (ou domes-
tication) du MTI était possible. Un tel
choix permettrait — selon lui — d’éviter le
pire au pays et de barrer la route au fon-
damentalisme radical. Quelques années
plus tard, un débat interne entre les isla-
mistes se déroulera en prison sur les
avantages et les inconvénients de leur
stratégie de confrontation, et sur d’éven-
tuelles négociations avec le pouvoir.'®

2- La phase du compromis avec le pou-
voir et la volonté de participation :
1984-1985

En Janvier 1984, des émeutes éclatent
dans tout le pays, a la suite de l'aug-
mentation du prix du pain. Dans un



courant islamiste passant tout a coup
d'un groupe de préche a un mouvement
politique.

Du Groupe Islamique (Al Jama‘a Al
Islamiyya) des années 1970 au
Mouvement de la Tendance
Islamique (MTI) des années 1980

Profitant de |’affrontement entre le pou-
voir et les syndicalistes, et notamment
des hésitations du gouvernement, les
islamistes, agissant de 1979 a 1981 sous
la banniére « Al Jama‘a Al Islamiyya »,
s'implantent dans tout le pays, et plus
particulierement dans les établissements
de I'enseignement secondaire et univer-
sifaire.

Quelle était la stratégie nationale et
internationale des islamistes tunisiens ¢

Au début, Ghannouchi a opté pour I'af-
filiation de son mouvement a 'organisa-
tion internationale des Fréres musul-
mans, suscitant malentendus et dissen-
sions avec ses compagnons.

Durant la décennie 1979 — 1989, le
mouvement islamiste critiquait tout a la
fois 'Occident, percu comme source du
mal, et les réformateurs musulmans du
XIXe siecle tel Al Afghani, Abdou et le

Tunisien Khereiddine, qui, eux, appe- °

laient a un dialogue constructif avec
I'Occident’. Plus tard, cependant, et en
particulier dans les années 1990, pen-
dant la période d'exil, le mouvement
reconsidére sa position a l'égard de
I'Occident et accepte finalement de
composer avec lui.

Quelques mois aprés la révolution ira-
nienne, le mouvement islamiste tient son
premier congres, avec la participation
d’'une soixantaine de délégués’. Le
congrés-triennal- approuve le réglement
intérieur limitant le nombre des
membres du Conseil national a 25 et
ceux du Bureau politique a 9 membres.
Le mouvement s‘organise en cellules,

dites « ouvertes », n‘impliquant aucun
engagement pour ceux qui y participent,
et d’autres, dites « fermées », et réservées
aux militants plus engagés qui devaient
préter serment au Président du mouve-
ment (L’Emir) ou a son représentant.

Aprés ce congres, le mouvement pour-
suit la restructuration de ses organes et
de son programme. Au début, les autori-
tés ne s’étaient pas inquiétées de I'im-
plantation rapide des islamistes dans les
établissements scolaires et universi-
taires. Mais le 5 décembre 1980, et par
un pur hasard, deux agents de police
arrétent deux leaders du mouvement (il
sagit de Salah Karkar et Ben Issa Demni)
alors qu'ils entraient, tard dans la nuit,
dans un immeuble, porteurs de docu-
ments concernant [‘organisation du
mouvement. Suite a cette arrestation, le
mouvement fut placé sous surveillance
étroite. En méme temps, la police a pro-

cédé a d’autres arrestations dans le .

milieu de la mouvance. En réaction, la
direction du mouvement — obligée de
sortir de la clandestinité — décide de
demander sa légalisation, en se donnant
le nom du « Mouvement de la Tendance
Islamique » (MTI). Ce changement se
produit aprés le troisieme congreés (tenu
fes 9 et 10 avril 1981), qui proclame la
volonté du mouvement d’exercer I'acti-
vité politique dans la légalité, et recom-
mande de créer un front élargi avec I'op-
position afin de mettre un terme a I’hé-
gémonie du PSD (parti au pouvoir). Ce
denier est percu par les islamistes
comme un ennemi potentiel et un obs-
tacle a la réaffirmation de I'identité du
pays. C'est dans ce contexte tendu que
va naitre le MTI, hostile a 'orientation
pro-occidentale du régime.

La conférence de presse tenue par les

islamistes, le 6 juin 1981, ne permet de .

convaincre, ni le pouvoir — Bourguiba
était fermement opposé a toute forme de
légalisation d'un parti religieux —, ni
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un autre repoussés avec une violente
répulsion, ces courants islamistes
tissent, a travers leur itinéraire, non
seulement leur propre histoire, mais
aussi la configuration d’ensemble de
I’échiquier politique de la Tunisie pen-
dant un demi siecle, c'est-a-dire depuis
I'indépendance.

Dars quel contexte historique tunisien
ces mouvements ont-ils vu le jour ?
Quels sont les facteurs qui ont contribué
directement ou de fagon indirecte a
I’amplification et a la diffusion de I’islam
politique? dep iis les années 1970 a nos
jours ?

Crise du pouvoir tunisien et influen-
ce de Vislamisme international

L'époque bourguibienne’ a connu cing
grandes crises. La premiére a été la crise
dite « Youssefiste » des années 50 du
XXe siecle. Il s’agit d’affrontements san-
glants opposant les militants youssefistes
et les partisans de Habib Bourguiba.
Faut-il rappeler que Bourguiba et Ben
Youssef étaient les deux principaux diri-
geants du Parti du Néo-Destour. Aussi
est-ce pour cette raison que cette discor-
de au sein d’'une méme famlle politique
avait laissé d’amers souvenirs dans
I'imaginaire des Tunisiens, car les vic-
times se comptaient par dizaines et les
poursuites engagées a l'encontre des
partisans de Salah Ben Youssef, qui fut
assassiné plus tard en 1962 a
Hambourg,* avaient gagné toutes les
régions. La deuxieme crise était celle qui
avait opposé au milieu des années 1960,
le régime de Bourguiba aux diverses
fractions de la Gauche et de I'extréme
gauche, dont en particulier le groupe
connu par le nom de sa revue
«Perspectives ». Le pouvoir avait organi-
sé des proces expéditifs et frappé d'in-
terdiction le Parti Communiste Tunisien
en 1963. La troisieme a été celle de Iex-
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périence socialiste collectiviste des
années soixante que jalonnent des
émeutes, notamment a Ouardanine, et
qui s’est terminée par l'arrestation
d’Ahmed Ben Salah, qui fut a la téte de
plusieurs ministéeres et l'architecte de
cette expérience. La quatriéeme eut lieu
dans les années 1970 et fut provoquée
par une lutte entre libéraux et conserva-
teurs du Parti Socialiste Destourien
(PSD, parti au pouvoir)®. La cinquiéme,
dans les années 1980, flt caractérisée
par une lutte acharnée entre le pouvoir
et les islamistes. Ces derniers sont par-
venus a élargir leur audience et a s'im-
poser comme un mouvement populaire
apres une évolution plutét timide dans
les années 1970°. En effet, c’est avec le
déclenchement de la révolution iranien-
ne, en 1979, que le mouvement com-
mence a prendre de l'ampleur. Avant
cette date, les islamistes, plutét discrets,
se limitaient a agir au sein d’une asso-
ciation religieuse, appelant a une réha-
bilitation des lois islamiques (il s’agit de
I’Association nationale de sauvegarde
du Coran). Leur revue AlL-Maarifa (La
connaissance) n'abordait que rarement
les sujets politiques. C’est pour cette rai-
son que, lors de la crise opposant le
pouvoir a I'organisation syndicale le 26
janvier 1978, les islamistes se sont ran-
gés du coté du pouvoir, considérant les
syndicalistes émeutiers comme « des
gauchistes perturbateurs »”.

A la faveur de la révolution iranienne, le
mouvement islamiste commence a se
radicaliser et a se politiser de plus en
plus. Pour conférer une assise théologi-
co-idéologique a cette orientation,
Ghannouchi insistait sur le fait qu’il y a
eu des iiens historiques — et ce, depuis
les années 1940 — entre Hassan Al
Banna, fondateur des « Fréres
Musulrians » et I'lmam Chiite Nawab
Safaoui®. C’est dans ce contexte local et
international que va se développer le



Les Islamistes en Tunisie entre
I'affrontement et la participation : 1980-2007"

Alaya Allani, professeur a I'Université de Tunis

le chercheur Alaya Allani retrace dans cet article les moments forts de ['histoire
mouvementée des rapports entre le mouvement islamiste et I'Etat en Tunisie. Il met
en lumiére les grandes étapes de I'évolution de ce mouvement depuis la phase de
prédication religieuse dans les années 1970, a celle des grandes révisions idéologi-
co-politiques opérées récemment par les dirigeants du Mouvement Ennahda, en
passant par les phases d’entente ou daffrontement avec le systeme bourguibiste, et

celui de Ben Ali ensuite.

Introduction

Le début de I’émergence du courant
islamiste en Tunisie remonte aux années
soixante-dix du vingtieme siecle.
Trois grandes tendances traversent ce
courant :

* Le groupe du « Tabligh » (transmis-
sion), connu aussi sous le nom de
«Tabligh oua Daawa » (Transmission et
Préche) ; il est né officiellement en
1970, avant la création du mouvement
islamiste de Rached Ghannouchi (dont
I'origine remonte a 1972). Ce groupe se
dit apolitique et cherche a inculquer les
dogmes de Iislam aux populations. Sa
mission consiste a renforcer et a diffuser
la pratique de la religion musulmane.
Notons que ce groupe puise ses
enseignements dans I’école mere pakis-
tanaise.

® Hizb at-Tahrir (Le Parti de Libération
Islamique) : Il a connu son apogée au
début des années quatre-vingt du ving-
tieme siecle. Il se réclame des idées du
fondateur jordanien de cette mouvance,
Takieddine Nebhani. Les militants de ce
parti croient a I'obligation d'instaurer le
Califat islamique par le renversement du
pouvoir en place. Ce parti, qui préche

Iinstauration d’un Etat islamique, ne
reconnait pas les lois positives.
Toutefois, le courant d’idées qu'il repré-
sente est resté minoritaire dans le sens
ot le nombre de ses militants ne saurait
dépasser quelques dizaines de per-
sonnes. :

e Al Jamaa al Islamiyya (Le Groupe
Islamique)() : Fondé dans les années
1970 par Rached Ghanouchi, cette
association est devenue en 1981 le
Mouvement de la Tendance Islamique
(MT1), avant d’adopter, en 1989, le nom
de Mouvement Ennahdha.

Notons que certains dirigeants du grou-
pe Tabligh, toléré jusqu’ici, ont été arré-
tés et condamnés en mars 2007. Il en fut
de méme pour les dirigeants de Hizb at-
Tahrir dont le dernier proces, de mars
2007, s'inscrit dans le prolongement des
condamnations des décennies 80 et 90
du siecle dernier. Quant au mouvement
islamiste de Ghannouchi, il a connu des
proces retentissants dans. les annees
1980 et 1990, mais, contrairement aux
deux premiers mouvements, il a eu des
négociations sérieuses et publiques avec
les hauts représentants du régime.
Tantdt tolérés, tantdt condamnés, un
jour invités a la table de négociation et
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approche laique des faits islamiques,
CRDP de Franche Comté, Besancon,
1996. Lle politique et le religieux dans le
champ islamique, Paris : Fayard, 2005

. Olivier Roy : L'échec de l'isfam politique,
Paris : Seuil, 1992,

. Paris : Gallimard, 2000.

. Outre mes travaux cités plus haut, j'ai
développé cette réflexion dans plusieurs
articles dont : « Islam politique aujour-
d'hui et christianisme politique en France
avant la seconde guerre mondiale », in
Cahiers de recherches, N°2, Rabat :
Centre Jacques Berque, 2005, « Qui a
intérét a agiter le spectre de la guerre des
cultures ? », dans Paix et guerre entre les
cultures, entre Europe et Méditerranée,
Actes Sud/MMSH,2005, « Démocrates,
pouvoir et islam politique en Tunisie », le
mensuel Attarig Aljadid, n°47, Tunis, mars
2006.

. Ce concept est contesté par ceux pour qui
I'islam, contrairement a d'autres religions,
est forcément politique ; il est aussi
contesté par ceux qui préferent parler d'is-
lamisme comme idéologie qu'ils distin-
guent de lislam comme religion. Or ce
qui distingue [l‘islamisme de I'islam
comme religion, c'est ce qui distingue le
christianisme politique du christianisme
comme religion, et toute religion de sa
version idéologisée. C'est le souci de trai-
ter les faits islamiques avec les mémes
outils théoriques que les faits religieux en
général, qui explique le choix du concept
d’islam politique comme équivalent
musulman de christianisme politique,
judaisme politique ou toute vision poli-
tique référée a une religion. On reviendra
plus loin sur le paralléle entre islam poli-
tique et christianisme politique.

6. 'une des figures importante de lislam
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politique en Tunisie dans les années 1970
qui a rompu avec le mouvement pour
créer avec S. Jourchi le mouvement des
Islamistes Progressistes et animer la revue
15/21. Universitaire, il est I'auteur de plu-
sieurs travaux illustrant ses idées dont une
analyse de I'exégése coranique contem-
poraine intitulée Al-insan wa’l-qur’an waj-
han li wajh (L’humain et le Coran face a
face), éd. Le Fennec, Casablanca, 1996 (il
existe une traduction de ce travail éditée
par le Vatican).

. Notamment dans Lislamisme a ['heure

d’Al-Qajida, Paris : La Découverte, 2005,
l'islamisme en face, Paris : La Découverte,
1995 ? l'islamisme au Maghreb : la voix du
Sud, Paris : Karthala, 1988.

. La dissolution du Parti islamiste Refah

(Bien Etre), d’Erbakan, déclaré illégal en
1998, donna naissance a deux partis : le
Saadet Partisi (Parti de la Félicité) et le
Adalet ve Kalkinma Partisi (Parti de la
Justice et du Développement), I’AKP de
I'actuel Premier ministre, au pouvoir
depuis 2002.

Adler-Sorman : « Le mythe du déclin amé-
ricain », Le Figaro, 6 septembre 2004.

10. Voir le texte de la déclaration de ce

12,

réseau sur le site du Centre d'études de
I'islam et de la démocratie, basé a
Washington, Center for the Study of
Islam and Democracy (CSID), www.csi-
donline.org et les articles publiés sur ce
site & propos de cette question.
. Voir la plate forme de cette alliance et les
débats qu’il a suscités sur les pages de la
presse de l'opposition (notamment
Attariq Aljadid du moi de mars et Al-
Mawgif) et sur des sites dont celui du
Comité pour le Respect des Libertés et
des Droits de I'Homme en Tunisie
(www.crldht.org) et www.aloufok.net.
Voir en particulier la présentation qu‘il a
faite du PJD a l'occasion de l'invitation,
au début du mois de mai 2006, de
Saadeddine Othmani par la Fondation
Carmnegie pour la Paix Internationale a
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les conduit, simultanément ou tour a
tour, a se ranger derriére les dictatures
qui les étouffent par peur du danger isla-
miste ou derriere I'islam politique pour
marquer leur rejet de la corruption et de
la tyrannie des pouvoirs en place. Nous
sommes tres loin des conditions qui ont
permis, en Europe, le passage d'un
christianisme politique rejetant avec
arrogance la démocratie, les droits
humains et toute forme de sécularisa-
tion, a une démocratie chrétienne com-
posant avec les acquis d'une société
moderne, démocratique et sécularisée.
Certes, toutes les sociétés et toutes les
époques ont leurs spécificités qui se tra-
duisent nécessairement au niveau des
évolutions qui les caractérisent. L'islam
politique ne passera pas forcément par
les mémes cheminements qu’avait
connus le christianisme politique.
Cependant, I'histoire, I'analyse politique
des mouvements politico-religieux et
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toutes les études concernant ce type de
phénomeénes montrent que les mouve-
ments hostiles a la démocratie et a la
sécularisation n‘ont renoncé a leur pro-
jet que contraints et forcés. Sans le
triomphe d'une culture démocratique,
portée par des forces démocratiques cré-
dibles, il est difficile d‘espérer une
conversion de ce genre de mouvement a
la démocratie. C'est pourquoi I'urgence
démocratique n’est pas de s‘allier avec
I'islam politique au nom d’une hypothé-
tique conversion démocratique, totale
ou partielle, de ses expressions, ni de
faire le jeu des pouvoirs autoritaires qui
veulent exclure arbitrairement de la vie
politique des adversaires dont ils crai-
gnent la menace pour leur hégémonie
sur la société et I'Etat. L'urgence est de
construire un péle démocratique
capable d’étre une alterrative.crédible
et aux pouvoirs en place et a l'islam
politique.



manes installées en Europe semblent
confirmer ce diagnostic qui, s'il s'avere
juste, montre les grandes similitudes
entre |’islam politique et le christianisme
politique auxquels il serait facheux de
réduire I'islam et le christianisme, et
qu’il faut analyser comme des réalités
dynamiques et non comme des essences
figées.

Les tiraillements, les revirements specta-
culaires dont nous avons un exemple
avec les derniéres prises de positions de
Hassan Turabi, les déclarations et atti-
tudes contradictoires des dirigeants et
des mouvements islamistes, doivent étre
analysés comme les signes d‘une crise
qui n’en est qu‘a ses débuts. En effet, sil
est prématuré de parler d’une conver-
sion démocratique dans les rangs de 'is-
lam politique, il est important de ne pas
s’en tenir a une vision monolithique et
essentialiste de cette mouvance. Les
contradictions qui se manifestent en son
sein ne relevent pas que de la duplicité
ou de la stratégie bien réfléchie et mai-
trisée. Les désenchantements par rap-
port aux expériences iranienne, afghane
et soudanaise, les conséquences des
attentats du 11 septembre 2001 a New
York, du 16 mai 2003 a Casablanca et
des autres attentats perpétrés a Madrid, a
Londres et dans différents pays musul-
mans ou non, I'échec de la stratégie
adoptée par les islamistes algériens, la
confrontation a la gestion des affaires
apres des succes électoraux comme en
Jordanie dans les années 1980, en
Turquie, en Palestine, et ailleurs, la perte
du soutien de |’Arabie Saoudite et d’un
certain nombre de bailleurs de fonds,
etc., ont ébranlé des convictions, bous-
culé des schémas, remis en cause des
plans, fissuré I'unité qu'affichait la mou-
vance lorsqu’elle n’était qu’un projet
critique jouant sur les échecs et les diffi-
cultés de ses adversaires. Aujourd’hui,
les islamistes sont tenus de rendre

compte d’un parcours, de justifier un
bilan, de donner des explications sur des
faits dont ils sont responsables, de
répondre a des interrogations concer-
nant leurs attitudes. Tout cela ne peut
pas étre sans effet et n’est pas compléte-
ment étranger aux revirements, aux ater-
moiements, aux contradictions, aux
omissions, aux silences sur des sujets
qui génent, au double discours et a tout
ce qui est occulté par ceux qui parlent
d’une conversion démocratique de 'is-
lam politique et mis en avant par ceux
qui insistent sur la duplicité et la fourbe-
rie des dirigeants islamistes. Ce sont-la
des manifestations concretes d’une crise
qui finira, tot ou tard, par approfondir les
clivages entre ceux qui sont sincerement
acquis a la cause de la démocratie et
ceux qui resteront fideles aux concep-
tions théocratiques de I'islam politique.
Mais cela ne pourra intervenir que
lorsque la démocratisation produira ses
effets dans les réalités musulmanes, au
niveau des institutions comme au
niveau des rapports sociaux et dans les
mentalités, d'une part, et d'autre part,
quand les islamistes auront en face
d’eux des démocrates conséquents,

‘capables de les affronter sans conces-

sions et préts a les défendre lorsqu’ils
sont injustement privés de leurs droits.
Aujourd’hui, ces conditions sont loin
d’étre réunies. La démocratie est partout
menacée par les effets d’'une mondiali-
sation ol le libéralisme économique fait
de plus en plus appel aux cléricalismes,
anciens et nouveaux, et préfere s'ap-
puyer sur des régimes autoritaires plutot
que sur le développement de la démo-
cratie. Dans la plupart des pays musul-
mans, elle est encore une revendication
portée par des associations et des mou-
vements ayant peu d’emprise sur la
société et confrontés a l'autoritarisme
des pouvoirs en place et a la montée de
I'islam politique. Souvent, leur faiblesse
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entreprises dés la fin du XVllle siécle ont
buté sur les obstacles générés par la
colonisation et les effets de I'accéléra-
tion de la mondialisation. Ce sont-la des
facteurs importants qui expliquent les
différences entre I"évolution actuelle de
Iislam politique et celle qu’a connue le
christianisme politique, notamment en
Europe. On pourrait cependant remar-
quer que la mondialisation, tout en
générant des obstacles aux transforma-
tions démocratiques, favorise le déve-
loppement de mouvements aspirant a la
démocratie et a la promotion des droits
humains, et aide a la diffusion de valeurs
universelles détachées des références
religieuses particuliéres. L'ouverture du
champ politique, sous l'effet de cet
aspect de la mondialisation, joue en
faveur d‘évolutions qui, en Europe, ont
été favorisées par des transformations
plus lentes et plus profondes. Un pre-
mier exemple nous est fourni par |'évo-
lution des Fréres musulmans en Egypte
depuis la timide ouverture du régime qui
les a sortis des prisons pour les intégrer,
dans une certaine mesure, au parlement
a partir des années 1970. Malgré ses
limites, cette ouverture a permis I"appa-
rition de clivages entre les courants radi-
caux qui continuent a refuser la démo-
cratie et les valeurs qui lui sont asso-
ciées, et les courants dits modérés qui
ont renoncé a la violence et essaient de
se faire accepter comme des partenaires
crédibles dans le cadre d’une vie démo-
cratique. De méme au Maroc, en
Turquie, en Jordanie et partout oli un
minimum de participation politique est
accessible a ces mouvements, nous
assistons aux mémes clivages. On pour-
rait dire que deux grandes tendances
sont en train de se dessiner au sein de
Iislam politique : :

— celle qui ne voit dans les droits qu’offre
un systtme démocratique, existant ou
revendiqué, qu’un moyen parmi d’autres
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pour éliminer les adversaires et accapa-
rer le pouvoir, pour « ne plus voter aprés
!, selon I'expression de I'islamiste algé-
rien Ali Bel Hadj au début des années
1990 ; c'est le discours des mouvements
radicaux comme ceux qu’a connus
I’Algérie, les Jama‘at Jihadiyya et les cou-
rants les plus radicaux de lislam poli-
tique contestataire de partout ;

— celle dans les rangs de laquelle on
entend, de plus en plus, des voix consi-
dérant que la démocratie et les droits
humains ne sont pas seulement des
moyens, mais des fins compatibles avec
une interprétation de la normativité
musulmane prenant en compte I'évolu-
tion du monde ; c'est le cas des isla-
mistes progressistes en Tunisie, des isla-
mistes de gauche en Egypte, et méme de
certains militants du Parti de la Justice et
du Développement (PJD) au Maroc,
pour qui les attentats du 16 mai 2003 a
Casablanca étaient une occasion de se
démarquer du « salafisme jihadiste » en
déclarant : « Faire de la politique au
nom de la religion est inacceptable.
Quant a nous, nous sommes un parti
politique a référence islamique, et cela
est notre droit ; sinon cela reviendrait a
interdire une telle référence »*. Pour
donner une certaine crédibilité a ce dis-
cours, certains dirigeants de ce parti ont
protesté : « Pourquoi y aurait-il une
démocratie chrétienne et il n’y aurait
pas une démocratie islamique ? » On
peut également considérer que le Parti
islamiste au pouvoir en Turquie est en
train de connaitre la méme conversion.
Mais, il ne faut pas se leurrer. Pour
toutes les raisons déja rappelées, la pre-
miere tendance est encore majoritaire ;
I'absence de vie démocratique dans la
quasi totalité des pays musulmans n’est
pas étrangere a cette réalité.

Les évolutions que connaissent les
mouvements se réclamant de [islam
politique dans les communautés musul-



» et '« Etat sans dieu », ont vite eu rai-
son du zéle montré dans la défense de la
monarchie de droit divin, d’'un coté, et
du Califat, de l'autre. Dans le cas du
christianisme politique, faute de mieux,
I‘Empire, la monarchie constitutionnelle
au XIXe siécle, puis le Régime de Vichy
ont été soutenus contre la République ;
il n’y a qu'une minorité d'irréductibles,
comme l|‘auteur de La mission divine de
la France, qui a continué a réver du
‘retour de la monarchie de droit divin en
tant que seul régime capable de faire
retrouver a la France son statut de Fille
ainée de I'Eglise. Quant a l’islam poli-
tique, ses courants majoritaires ont trés
vite renoncé a la restauration du Califat
pour fonder leur espoir sur la monarchie
saoudienne puis sur tel ou tel régime qui
affiche son rejet de la « modernité occi-
dentale », de sa laicité et de ses « faux
droits de I’'Homme », etc., et qui procla-
me son attachement a la « shari‘a »
comme unique ou principale source du
droit.
Puis, de revirement en revirement,
d‘adaptation en adaptation, I'islam poli-
tique et le christianisme politique ont
atténué leur critique a l'égard de la
démocratie et des droits humains qu’ils
ne rejettent plus en bloc ; ils ont gra-
duellement intégré les droits auxquels ils
ont réussi a trouver une certaine conci-
liation avec la norme religieuse dont ils
avaient renouvelé ['interprétation sous
la pression de I’évolution des idées, des
- maeurs et des relations sociales, tout en
continuant a rejeter, avec la méme véhé-
mence, les principes qu'ils jugent
incompatibles avec leur conception de
la religion. Il en fut de méme pour le
droit positif rejeté au départ au nom de
«... la Loi de Dieu a laquelle il faut bien
se  soumettre », comme " disait
Montalembert, bien avant les représen-
tants de I'islam politique. Puis, les uns
aprés les autres ont fini par sy accom-

moder et méme par participer a sa pro-
duction quand ils ont eu a se confronter
a la gestion des affaires, seuls ou en coa-
lition avec d‘autres forces politiques.
Ces adaptations ne sont pas étrangeres
aux changements de stratégie auxquels
ils furent contraints. L'échec des diffé-
rentes tentatives de reconquérir le pou-
voir par le haut, et les désespoirs nés de
ces échecs, les ont conduits a essayer de
profiter des possibilités qu’offrent les
sociétés modernes pour développer des
stratégies de reconquéte par le bas : «
enfouissement », créations de différentes
associations professionnelles, syndi-
cales, socioculturelles, caritatives, voire
des partis politiques pour participer a la
vie politique et a la compétition démo-
cratique pour le pouvoir, etc. Cette stra-
tégie fut a l'origine de clivages, au sein
du christianisme politique, entre tou
rants traditionalistes tournant le dos a la
société et aux siecles, et couranfs inté-
grant de plus en plus les valeurs de jus-
tice sociale, de liberté et de démocratie,
que la société elle-méme avait intégrées.
C’est de ces courants que sont nés les
partis démocrates chrétiens, la social-
démocratie chrétienne, la théologie de
la libération en Amérique latine. Qu’en
est-il pour I'islam politique ? Peut-on
dire qu’il a connu ou qu'’il est en train de
connaitre les mémes évolutions ?

Conclusion : a quelles conditions
I'islam politique est-il soluble dans
la démocratie ?

Les sociétés musulmanes n’ont pas
accompli la rupture avec l'ordre tradi-
tionnel et n‘ont pas connu des mutations
comparables a celles que la France et les
pays européens ont connues. Elles n‘ont
connu ni révolution industrielle, ni une
activité philosophique comparable aux
Lumiéres, ni des transformations poli-
tiques comparables a l'ceuvre de la 3e
République. Les tentatives de réformes
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lam politique dans ce domaine (notam-
ment en ce qui concerne la polygamie,
la question de I’héritage, de I’adoption,
etc.) Cependant, ses réactions a I'égard
des premiéres mesures en faveur de
I'ouverture de I‘enseignement aux
femmes ne sont pas trés éloignées des
conceptions pronées par l'islam poli-
tique. Ainsi, Pie IX, dans une lettre
adressée le 21 décembre 1867 a
Dupanloup - l'un des principaux
auteurs de la loi Falloux — et aux 80
évéques qui se sont indignés avec lui
contre [‘ouverture de l'université aux
jeunes filles, écrit : « ... on veut s'atta-
quer maintenant a la femme elle-méme,
la dépouiller de sa pudeur native, la
produire en public, la détourner de la
vie et des devoirs domestiques, I’enfler
d’une fausse et vaine science, en sorte
que celle qui, bien et religieusement éle-
vée, serait semblable a une pure et
brillante lumiére dans sa maison, la gloi-
re de son époux, I'édification de sa
famille, un lien de paix, un attrait a la
piété, gonflée au contraire d’orgueil et
d’arrogance, dédaignera les soins et les
devoirs propres a la femme, sera, dans
son intérieur, un germe de division, per-
vertira ses enfants et deviendra a tous
une pierre de scandale»*. Cette vision
de |la femme, de son role dans la société
et de I'éducation qui serait conforme a
sa « nature », correspond parfaitement a
celle qu’entretient I'islam politique. On
la retrouve aussi dans tous les discours
machistes quelle qu’en soit I'idéologie,
religieuse ou non. Ainsi, en réaction a la
loi du 18 mars 1880 autorisant I'ouver-
ture des externats de jeunes filles, un
homme politique libéral, Janet, disait :
«...plus délicates, elles doivent étre éle-
vées pour la simplicité de la vie domes-
tique, pour I'obéissance, pour la piété,
pour les vertus douces et timides ; ce qui
est un bien pour les hommes est un dan-
ger pour elles»*'. Un autre s’offusque : «
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Au lieu de faire aimer 4 la femme le r6le
secondaire, inférieur, mais encore si
grand qui est le sien propre, on lui répe-
te qu'elle a droit a partager avec I’hom-
me le premier role ... C’est la tout sim-
plement le renversement des lois de la
nature, et c’est un véritable oubli des
conditions d‘une société réguliere telle
que la religion catholique I'institue...»",
Un troisieme regrette le « bon vieux
temps » ol « elle grandissait dans une
poétique ignorance des mystéres des
choses ... et cette paix candide des
jeunes filles, cette délicieuse floraison
de pudiques désirs, ces élans d'idéale
bonté qui plus tard font I'amour de
I’épouse, le dévouement de la femme et
le sacrifice de la mere, tout ce charme
exquis, toute cette poésie, tout ce res-
pect qui fait que le vice lui-méme se tait,
se découvre et recule devant nos enfants
comme devant |‘apparition des grands
paradis perdus, tout cela va disparaitre !
On va supprimer la jeune fille ! »%.

La littérature des pays musulmans, de
Iislam politique comme de tous les
conservateurs machistes qui ont peur
pour leurs privileges, regorge de ce
genre de regrets, d’indignations, d‘invo-
cations conjointes de la religion et de la
nature, dans l'espoir de retarder les
échéances ou, quand il est trop tard, de
retrouver le « paradis perdu ».

En vérité, les positions du christianisme
politique et de I'islam politique a ce
sujet, comme a propos d’autres cues-
tions, sont tributaires de I’évolution des
opinions, des moeurs et de |'état de la
société a laquelle ils ont a faire.

5- Les mémes revirements générateurs
des mémes adaptations

En effet, dans les deux cas, I"évolution
de la société, le désespoir de restaurer
I'ordre traditionnel défendu bec et
ongles contre la « modernité permissive



ses hommes échappés de I’enfer, qui ont
promené le feu dans Paris... Ce que je
crains, c'est cette malheureuse poli-
tique, c’est le libéralisme catholique qui
est le fléau... »*. C'est pourquoi « les
catholiques qui veulent sincérement
|'étre » doivent « s'unir dans la défense
de la religion pour combattre la législa-
tion athée et faire triompher I'idéal chré-
tien qui constitue le vrai bien supérieur
de la société ». Telles étaient les termes
des « directions pontificales aux catho-
liques de France »¥,

En vérité, S. Qutb et les islamistes,
comme les idéologues du christianisme
politique, n‘ignorent pas que la laicité
«assure la liberté de conscience et
garantit la liberté de culte » ; ils savent
quelle n’est pas hostile a la religion. Ce
qui les géne, les uns comme les autres,
c'est qu’elle refuse que I’Etat et les pou-
voirs politiques soient les instruments de
I'hégémonie de leur doctrine au détri-
ment de toutes les autres ; c’est la liber-
té de conscience qui leur fait peur : « La
liberté de conscience et d'expression
veut dire qu’un athée a le droit de dire
que Dieu n’existe pas » protestait un
ancétre de l'islam politique en Tunisie,
le Cheikh M. S. Enneifer®, lors des
débats de I’Assemblée constitutionnelle
a l'aube de I'indépendance de ce pays.
Le Pape Pie VIl exprime la méme idée
en regrettant que Napoléon n’ait pas agi
de facon a « rétablir la religion catho-
lique dans tout son luxe ». Il déplore que
« cette religion (...) (ne soit) pas déclarée
la seule ayant droit dans toute la France
a I'appui des lois et de |'autorité du gou-
vernement... » Pie VIl constate avec
peine : « non seulement on y permet la
liberté de culte et de conscience, mais
on promet appui et protection a cette
liberté. Par cela méme ... on confond la
Vérité avec |'erreur et 'on met au rang
des sectes hérétiques et méme de la per-
fidie judaique, I’Epouse sainte et imma-

culée de Jésus-Christ, I'Eglise hors de
laquelle il ne peut y avoir de salut. (...)
Notre douleur n‘a pas été moindre ...
quand nous avons lu I'article qui permet
la liberté de la presse, liberté qui mena-
ce la foi et les moeurs d’une ruine cer-
taine ... »*

Cette peur de la liberté de conscience,
commune a tous les intégrismes de
toutes les religions et a toutes les idéolo-
gies totalitaires, n’est pas étrangere au
rejet des droits humains considérés, par
I'islam politique comme par le christia-
nisme politique, comme contraires aux
« droits de Dieu » et a sa Loi qu’ils veu-
lent placer au dessus « des lois de la
République » et de toute autre législa-
tion.

4- La méme misogynie

De nos jours, la misogynie de lislam
politique qui se nourrit du poids des tra-
ditions patriarcales encore trés pesantes
dans la plupart des sociétés musul-
manes, n'a pas besoin d'étre démontrée.
Le sort réservé aux femmes dans ces
sociétés et dans les programmes poli-
tiques des mouvements qui se réclament
de lislam politique illustre cette misogy-
nie maladive : opposition aux réformes
visant a éliminer différentes formes de
discriminations a I’égard des femmes,
attachement aux conceptions
archaiques régissant le mariage, les rela-
tions entre la femme et I'lhomme, la
tutelle au sein de la famille, I’héritage,
refus de la mixité, de l'acces de la
femme a la vie publique et a certaines
fonctions et professions jugées
contraires a sa « nature », pressions pour
imposer aux femmes le port du voile
comme condition d’accés a tout espace
public, etc. Certes, le christianisme poli-
tique, du fait des mceurs des sociétés
dans lesquelles il a vu le jour, ignore
toute une partie du programme de Iis-
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que cela. Nous avons devant nous éga-
lement « le régime de l'islam », |'orien-
tation de l'islam, les enseignements de
I'islam et les lois de I'islam. (...) Nous
n'avons pas, en vérité, a choisir. Nous
ne sommes pas libres de choisir, car
nous avons tous adopté cet islam (...)
comme religion et comme Etat, et nous
avons considéré |'Egypte comme un Etat
musulman... »¥. Qu'est-ce qu'un Etat
musulman ? Depuis |’abolition du
Califat, qui marque le début du passage
des conceptions politiques tradition-
nelles a l'islam politique en tant que
réaction a la modernité, il n‘a pas arrété
de changer de contenu et de forme.

3- Méme peur de la laicité sciemment
confondue avec I'hostilité a I'égard
de la religion

Bien que la laicité soit un principe visant
en premier lieu a « assurer la liberté de
conscience et a garantir la liberté de
culte »*, afin que « nul ne (puisse) étre
inquiété pour ses opinions méme reli-
gieuses » », elle est rejetée par Iislam
politique comme par le christianisme
politique sur la base de son assimilation
a une idéologie hostile a la religion, tout
simplement parce qu’elle préne la sépa-
ration du politique et du religieux.
Instaurer une telle séparation c'est
contester le Droit de Dieu a étre le seul
maitre du monde eét, par la, contester
I'unicité divine ; car « reconnaitre |'uni-
cité divine absolue, d'aprés S. Qutb,
cela veut dire le refus complet du pou-
voir des étres, sous toutes ses formes ».
La séparation du politique et du reli-
gieux, introduite par la démocratie,
revient a rompre « |'harmonie et |'iden-
tité » en tant que reflet de l'unicité et de
la perfection de l'ordre voulu par le
Créateur, nous dit le méme S. Quth.
L'harmonisation entre |'étre humain et la
nature (la sienne propre et celle de |'uni-
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vers), nous dit-il, ne peut pas étre le fait
d'une législation humaine ; il n'y a que
la Raison divine qui soit capable de sai-
sir toute la complexité de la nature
humaine et celle de l'univers ; il n'y a
que le Créateur qui connaisse les secrets
de ses créatures et qui puisse concevoir
les lois et |'ordre nécessaires pour la
conduite des hommes comme pour tout
le cosmos. « Eriger le régne de Dieu sur
terre, abolir celui des étres»®, exige
«l'application de sa Loi»*™. Ce discours
islamiste contre la laicité ne differe en
rien de celui qu’avaient développé,
durant pres d’un siecle et demi apres la
Révolution francaise, les représentants
du christianisme politique contre « La
Révolution », « son idéal d’Etat sans
Dieu, c’est-a-dire contre Dieu » ®. « La
France refusant le salut que Dieu lui
envoie en la personne du Comte de
Chambord, les chatiments reprennent.
Le plus grand de tous est l'institution de
la République. Dés lors ce n’est plus
seulement un Gouvernement neutre,
c’est un Etat athée et anticlérical... »*.
La méme idée fut exprimée par Mgr
Freppel en 1890 : « (...) la République
en France, n’est pas comme ailleurs une
simple forme de gouvernement accep-
table en soi, mais une doctrine anti-chré-
tienne dont I'idée mére est la laicisation
ou la sécularisation de toutes les institu-
tions sous forme de I'athéisme social.
C'est ce qu'elle a été des son origine en
1789 ; c’est ce qu’elle était en train de
devenir en 1848, pour peu qu’elle et
vécu ; c'est ce qu'elle est a I'heure
actuelle en 1890 »*. Exploitant les mal-
heurs que vivait la France apres sa défai-
te face a I’Allemagne, et jouant sur la
peur du communisme lors de la
Commune de Paris, Pie IX mettait en
garde les Francais : « Je dois dire la
vérité a la France. Il y a dans ce pays un
mal plus redoutable que la Révolution,
plus redoutable que la Commune avec



démocratie implique I'instabilité des
normes et des lois, et par la l'instabilité
juridique et institutionnelle. « Certains
actes sont aujourd'hui profitables aux
gens, la volonté générale de la majorité
juge qu'ils sont permis. Puis (...) lorsque
cette volonté générale considére que ce
qui fut autorisé est nuisible aux intéréts
de la communauté, elle en déclare I'in-
terdiction. Autrement dit les lois chan-
gent suivant le changement de |'opinion
émise par la raison (...) »®. Il conclut au
rejet de la démocratie en tant qu‘elle est
une idée qui releve de la conception
«capitaliste fondée sur la séparation de
la religion et de la vie »*'. Comme le
montre |'exemple de Khalidi, le discours
de l'islam politique au sujet de la démo-
cratie ne differe en rien de celui du
christianisme politique : dans les deux
cas, elle est rejetée tout autant que le
socialisme et le communisme, avec tout
ce que le rationalisme des Lumiéres et |a
modernité ont apporté. Bien aprés le
proces fait a la Révolution de 1789, aux
Républiques qui s’y réferent, aux prin-
cipes qu'elle a proclamés et qui ont
influencé jusqu’aux ennemis déclarés
de cette révolution.

En 1941, I'Abbé Merklen, rédacteur en
chef de La Croix, s'est réjoui de la persé-
cution de la franc-maconnerie et du
rejet des principes de 1789 ainsi que des
théories de Rousseau par le régime de
Vichy en ces termes : « Ah | Si on avait
écouté |'Eglise ! ... La franc-magonnerie,
a juste titre, est frappée. Mais des le Xllle
siecle, les Papes la condamnaient... Les
principes de 1789 et les théories
sociales de J.-J. Rousseau sont rejetés.
Mais le Saint-Pére, dés leur apparition,
avait signalé tout ce qu’ils contenaient
de perfide et de périlleux... Grégoire
XVI, Pie IX réprouvaient le libéralisme ;
la liberté, de nos jours, ne semble plus
mériter aucune estime... Le socialisme,
le communisme ont été solennellement

déclarés dans plusieurs Encycliques les
erreurs les plus graves... »®. Deux mois
plus tard, il revient a la charge : « De
cette poussée rationaliste (du XVllle
siecle) sont sorties toutes les erreurs, les
méprises et les miseres des cent cin-
quante derniéres années, encouragées
d‘ailleurs par les faux principes de la
Déclaration des Droits de 'Homme et le
sectarisme persistant des adversaires de
la civilisation chrétienne »*. Les idéo-
logues de I'islam politique n‘ont pas eu
a se réjouir de la persécution de la franc-
maconnerie pour la simple raison qu’el-
le n'a pas joué, dans les pays musul-
mans, le méme role qui I'exposa a la
persécution sous le régime de Vichy,
mais ils éprouvent a son égard la méme
haine en I'accusant d’avoir été a |'origi-
ne de l'introduction des idées nocives
de la modernité, notamment en Egypte
du temps de Mohamed Ali, et plus parti-
culierement d’avoir contribué a I"aboli-
tion du Califat®. Nous retrouvons le
méme rejet global de la démocratie, du
socialisme et du communisme associés
a une entreprise pernicieuse visant a
substituer au régne de Dieu le « régne
des étres », régne limité et incapable de
garantir ['harmonie entre « I"humain et

la nature », selon I‘expression de S.

Qutb*. Dans le méme sens, H. al-Banna
rejetait tout autant la démocratie que le
communisme et le socialisme : « Le
communisme fait tout pour imposer ses
enseignements a ce peuple (d'Egypte).
La démocratie coloniale affaiblie essaie
de son coté de lutter contre ce courant.
Entre les deux se tiennent des gens qui
appellent au socialisme. Entre tous ces
courants et le coeur de notre nation se
dresse l'islam... »*, Il ajoute : « Nous
avons devant nous le communisme et le
socialisme, considérés dans la logique
des alliances internationales d'aujour-
d'hui comme relevant de la démocratie.
Les démocrates ne peuvent présenter
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munauté a laquelle s’identifient les
membres de la société, que par I’harmo-
nie entre le religieux et le politique,
voire par le primat du religieux sur le
politique : le premier garantissant la
légitimité du second qui doit étre, pour
cela, sinon a son service, du moins en
accord avec lui. Décrivant |attitude de
I'Eglise catholique a I'égard de la
République renaissante aprés un siécle
de Restauration, E. Renan parlait de «
chrétiens de la peur ». En effet, la peur
est ce qui définit et structure tous les
intégrismes : c’est par peur pour l'inté-
grité de la foi, du dogme, de la doctrine,
des modeles sacralisés auxquels on est
trop attaché que I'on devient intégriste
en tournant le dos au siecle et au pro-
gres.

Méme si les religions, toutes les reli-
gions, ont de tout temps joué un role
politique, et méme si de tout temps il y
a eu compétition, non sans conflits,
entre ceux qui tiennent leur pouvoir
principalement de [a religion et ceux qui
le doivent principalement a la politique,
I"avenement du christianisme politique,
comme celui de Vislam politique — ou
tout autre idéologie politique se référant
a n'importe quelle religion —, ne peut
étre compris sans tenir compte de la
remise en cause des fondements tradi-
tionnels de l'autorité et de la légitimité
par la redéfinition moderne des rapports
entre le politique et le religieux. Face a
cette remise en cause, |'islam politique
et le christianisme politique ont eu la
méme réaction : défendre I'ordre tradi-
tionnel (ou I’Ancien Régime) : la monar-
chie de droit divin contre la République
en France et dans les autres pays euro-
péens, le Califat ou I'lmamat contre Iin-
troduction de réformes, I'adoption de
nouvelles institutions (Tanzimet) ou la
référence a la démocratie, dans les pays
musulmans. L‘attachement a I'ancien
régime, malgré les atrocités, les injus-
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tices et l'oppression qui ont jalonné
aussi bien I’histoire du Califat et des
Etats sultanesques du monde musulman,
que celle des monarchies de droit divin,
a duré tant qu’il y avait un espoir de le
maintenir ou de le restaurer.

2- Méme hostilité a I'égard de la démo-
cratie et de la vision dont elle procéde

Lattachement a l'ordre traditionnel s’est
articulé dans les deux cas a un rejet de
la démocratie et des valeurs qui la por-
tent : « la démocratie est I'hérésie de
notre temps », disait un évéque francais
au XIXe siecle, Mgr Gousset', bien
avant qu’un islamiste tunisien, Hassan
Ghodbani, ne reprenne le méme point
de vue. En 1979, celui-ci a déclaré : « La
démocratie c'est le pouvoir du peuple
(...) Or Mohammad n'a pas gouverné
selon son autorité ou en consultant le
peuple, mais en suivant le Coran, la
parole de Dieu »", pour conclure au
refus de la démocratie. A. L. M. De la
Franquerie écrivait en 1939 : « La
Révolution n’est que le déchainement
de toutes les passions les plus viles, de
tous les instincts les plus abjects et des
pires sauvageries, ou les vertus de |'ame
Francaises n'apparaissent que parmi les
Victimes, dans l'admirable épopée
Vendéenne et aux armées »'". Il regrettait
que, depuis la Révolution, « aucun
Gouvernement n‘a(it) osé rompre avec
les Droits de I'Homme ; tous ont pactisé
avec eux. Or les droits de I’lhomme sont
la négation de ceux de Dieu (la mise en
relief par I'usage des majuscules est de
I'auteur). Tant que la France ne repren-
dra pas sa place de Fille ainée de
I'Eglise, nous la verrons changer de
constitution tous les vingt ans ; rouler
d’abime en abime »'". Cette peur de I'in-
stabilité, nous la retrouvons dans les cri-
tiques de l'islam politique a I'égard de la
démocratie. Ainsi, M. Khalidi dit que la



spirituel a transformer les pouvoirs
publics en instruments de leurs desseins,
ou celle du pouvoir civil a se servir des
membres du clergé comme d'instru-
ments adaptés a leur fin»".

Sans nous attarder sur les expressions les
plus récentes du christianisme politique,
telles que « la théologie de la libéra-
tion», les partis démocrates chrétiens ou
les mouvements politico-religieux ultra
conservateurs aux Etats-Unis, dans les
pays de l'ex-empire soviétique, en
Amérique du Sud, en Europe et partout
oli nous trouvons encore des chrétiens
qui, comme leurs homologues musul-
mans, juifs ou adeptes de toute autre
religion, cultivent la nostalgie des ordres
traditionnels structurés par la normativi-
té religieuse, je me limiterai ici a une
comparaison entre les discours et I'évo-
lution de l'islam politique tel qu’il se
donne a vaoir de nos jours, d'un c6té, et
du christianisme politique tel que la
France |’a connu au XIXe siécle et
durant la premiére moitié du XXe siecle.
Le choix de ces périodes peut paraitre
incongru, mais il se justifie par le fait
que l'islam politique, de nos jours, pré-
sente beaucoup de similitudes avec le
christianisme politique en France durant
la période choisie. Nous verrons ces
similitudes au niveau des logiques qui
ont commandé leur genese respective,
mais aussi au niveau des réponses qu'ils
ont développées au sujet des memes
grandes questions qui sont au centre des
prises de positions structurant leur dis-
cours.

1- Un méme rejet de la modernité

Les mouvements de l'islam politique
comme ceux du christianisme politique
relevent d’un méme phénomene de
réaction a la modernité qui a fait éclater
les équilibres de l'ordre traditionnel.
l'une des conséquences majeures du

bouleversement introduit par la moder-
nité concerne la redéfinition des roles et
du statut du politique et du religieux.
Pour les consciences ancrées depuis des
siecles dans un ordre structuré par la
normativité religieuse, c’est la un boule-
versement presque aussi traumatisant
que la révolution copernicienne qui,
selon I'expression de Koyré, avait arra-
ché I’humain a la position centrale, dans
laquelle il s'est longtemps installé, pour
I'envoyer se perdre, avec la planéte qu'il
habite, dans linfinité d’un univers ou
son monde n’est plus qu’une petite
chose parmi d’autres. Pour admettre ce
réajustement du statut de I'humain, de
sa condition et de sa place dans le
monde, il fallait repenser toutes les

représentations et toutes les conceptions

morales, philosophiques, religieuses
baties, depuis la nuit des temps, sur le
préjugé anthropocentriste. La condam-
nation de Giordano Bruno, de |'ceuvre
de Copernic et de Galilée, n’est pas le
résultat d’une spécificité chrétienne
tous les théologiens musulmans, juifs ou
fidéles de n’importe quelle autre tradi-
tion pré-moderne auraient fait la méme
chose que I'Eglise. Il s’agissait d’éviter le
naufrage dans ce qui ne pouvait étre
percu, a I’époque, que comme un oce€an
de non-sens, dans l‘absurdité d'un
monde qui na plus ni centre, ni com-
mencement, ni fin, ni direction, etc.
Cela a pris des siécles, et pour beaucoup
ce n’est toujours pas une affaire conclue
: un doyen de l'université de Médine, en
Arabie Saoudite, disait encore au début
des années 1960 qu’il fallait condamner,
comme hérétique, a la peine capitale
celui qui dirait que la terre tourne ! Et
pourtant, comme le disait déja Galilée,
elle n'a jamais arrété de tourner !

La redéfinition moderne du statut du
politique et du religieux a alerté cer-
taines consciences qui ne concevaient
I'ordre social, la pérennité de la com-
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démocratie chrétienne pour accréditer
I'idée d’'une conversion démocratique
de I'islam politique exige un rappel des
similitudes fondamentales entre les deux
mouvements, avant de voir si les condi-
tions qui ont permis |’avénement de la
démocratie chrétienne sont réunies pour
permettre la méme évolution dans les
sociétés musulmanes.

li- Islam politique et christianisme
politique : méme rejet de la
modernité et mémes concep-
tions fondamentales

Le concept d’islam politique est récur-
rent dans la littérature qui s’intéresse aux
mouvements politiques se réclamant de
Iislam et qui occupent le devant de la
scene médiatique par les actions vio-
lentes, qu’ils revendiquent ou qu’on leur
attribue, depuis I'assassinat de Sadate et
I'avénement de la République islamique
en Iran. Son usage ne pose aucun pro-
bleme méme si certains préferent parler
d'islamisme qu’on distingue, depuis les
années 1970, de |'islam en tant que reli-
gion. Ce concept n’est contesté que par
ceux qui considérent qu’il n’y a d’islam
que politique et qui affirment, a la suite
des islamistes et de certains spécialistes
de lislam comme Bernard Lewis,
qu’«en islam, politique et religieux sont
inséparables ». En revanche, le concept
de Christianisme politique semble ne
plus rien dire, surtout depuis que le
christianisme est devenu, selon certains,
« la religion de la sortie de la religion »
et depuis qu’on a voulu voir dans des
formules évangéliques telles que « mon
royaume n’est pas de ce monde » et «
rendre a Dieu ce qui revient a Dieu, et
rendre a César ce qui revient a César »
un fondement chrétien a la séparation
entre le politique et le - religieux.
Pourtant, il faut vraiment avoir la
mémoire trés courte, et il faut en plus

54

réduire le christianisme a ce qu’il est
devenu, apres Vatican ll, dans les socié-
tés occidentales les plus sécularisées,
pour s'offusquer d’un tel concept qui
n‘est pas une invention inspirée par le
développement de l'islam politique.
C’était un concept d’usage courant en
France jusqu’au milieu des années
1940. L'écrivain catholique Francois
Mauriac, a titre d’exemple, disait dans
un article publié par Le Figaro le 23
octobre 1945 : « La neutralité de I’Etat
s'impose au point qu'il est inutile d’en
parler » pour préciser que le MRP" « n’a
jamais été un parti confessionnel ; il
compte parmi ses chefs les adversaires
les plus déterminés du christianisme
politique, c’est-a-dire du cléricalisme»'.
L'affirmation de Mauriac au sujet du
caractere non confessionnel du MRP est
plus que discutable ; des spécialistes de
I'histoire politique de la France, notam-
ment depuis les années 1940, ont mon-
tré les rapports étroits entre le MRP nais-
sant et la hiérarchie de I'Eglise, mais ce
n'est pas le lieu de discuter le point de
vue de I'honorable académicien auteur
de La Pharisienne, Les mal-aimés et Vie
de Jésus. Rappelons seulement que le
cléricalisme, dont il innocente le MRP,
n'était plus en odeur de sainteté a la fin
de la Seconde Guerre: craignant le
retour de I'anticléricalisme qui pourrait
profiter des «imprudences de certains
catholiques et membres du clergé » —
dont le seul tort aurait été d’avoir « prété
le flanc aux attaques des ennemis décla-
rés ou sournois de la religion », et non
d'avoir collaboré avec Pétain et I'occu-
pant nazi-, le journal la Croix, qui
s'était illustré durant la guerre par un
soutien zélé au régime de Vichy et au
cléricalisme qui en a largement profité,
a commencé des le mois de juin 1943 a
dénoncer le cléricalisme en e
definissant ainsi : « Le cléricalisme est la
tendance des représentants du pouvoir



en Egypte et en Jordanie. Il en est de
méme en Tunisie, au sein de la Nahdha
et entre celle-ci et d'autres expressions
plus ou moins modérées en Tunisie,
ainsi qu’entre les différentes expressions
de I'islam politique en Algérie et partout
ot les rapports de forces et la situation
politique obligent les islamistes a opter
pour ce type de stratégie qui est une
arme a double tranchant.

Par-dela ce qui les oppose, ces deux
appréciations - conversion démocra-
tique et duplicité — ont en commun une
surestimation de ['unité et de la force de
I'islam politique : la premiére le consi-
dere comme une force désormais incon-
tournable avec laquelle il faut composer
et s'allier dans I'espoir de gagner son
amitié ou, du moins, ne pas s‘attirer ses
foudres ; la seconde y voit un monstre
capable de jouer sur toutes les cordes
sans y laisser des plumes et qu'il faut
exclure par tous les moyens pour I'em-
pécher de nuire. Elles semblent ne pas
voir un aspect important du vote en
faveur des candidats se réclamant de
I'islam politique. Voter islamiste ne veut
pas dire forcément, ni toujours, adhérer
aux conceptions et au projet pronés par
ce mouvement. 1l est d'ailleurs trés diffi-
cile d’identifier un projet cohérent com-
mun a I'ensemble des mouvements qui
en relevent. En dehors de la revendica-
tion d’un « Etat islamique », qui est plus
un étendard qu‘une vision claire de ce
qu'il doit étre, du rejet de ce que les isla-
mistes attribuent, péle-méle, aux «
influences occidentales » — dont la laici-
té, le respect total de la liberté de
conscience et I'égalité complete entre
les sexes — sur toutes les autres ques-
tions, Iislam politique n‘a rien de spéci-
fique et les mouvements qui le compo-
sent sont trés divisés. C'est le flou
programmatique de ces mouvements et
la radicalité de leur discours contre
I’hégémonie, et I'arrogance, des puis-

sances occidentales et de leurs alliés —
dont les régimes corrompus et autori-
taires des pays musulmans —, d’une part,
I'absence d’une autre alternative cré-
dible et suffisamment organisée a ces
régimes, d’autre part, qui expliquent
leur succes. Il serait donc abusif d'en
conclure une quelconque spécificité de
Iislam qui en ferait une religion particu-
lierement incompatible avec la démo-
cratie et la sécularisation, comme
aiment a le répéter les tenants d'un cer-
tain culturalisme essentialiste et les pro-
phetes des guerres de cuitures. Méme
s'il est trop tot pour parler d’une sortie
de Iislam politique, soit par une conver-
sion a la démocratie des mouvements
qui s’en réclament, soit par l'avenement
d’une alternative démocratique laique
qui a du mal a s'imposer, le triomphe
total de ces mouvements ne constitue
pas un destin fatal auquel le monde
musulman ne pourra pas échapper et
avec lequel il faut composer, en espé-
rant que ce sera « une régression fécon-
de »7, |l existe aujourd’hui dans les
sociétés musulmanes une profonde aspi-
ration a la modernité, a la liberté, a
I'égalité et a la dignité, ainsi qu‘un' mou-
vement associatif qui porte ces aspira-

tions et des forces démocratiques qui, si

elles sont suffisamment unies, recon-
nues, soutenues, pourront aider a faire
|’économie d’une telle régression.

De méme, ces deux attitudes ont en

commun de ne voir la réalité de l'islam .

politique que sous |"angle qui conforte
leur parti pris : pour ou contre 'ouvertu-
re du champ politique aux mouvements
islamistes, pour ou contre une alliance
entre les démocrates et les adeptes de
I'islam politique ? Il me semble que la
question est plus complexe et doit étre
abordée autrement que sous l'angle
exclusif des considérations politiques
immédiates. L'invocation de plus en
plus récurrente de I'exemple de la
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tenir la référence a la religion®. C’est
aussi la position défendue par certains
protagonistes de l'alliance née de la
greve de la faim observée & Tunis en
octobre — novembre 2005 a |'occasion
du Sommet Mondial de la Société de
IInformation™. Francois Burgat en
France, Nathan Brown" aux Etats-Unis,
et bien d'autres chercheurs fascinés par
Iislam politique apportent la caution de
leur science a cette thése. Encore une
fois, I'exemple de la « démocratie chré-
tienne » est invoqué pour accréditer
I'idée d'une conversion démocratique
de I'islam politique : Pourquoi cé qui
était possible en termes chrétiens ne le
serait-il pas en termes musulmans 2

Les seconds insistent sur la duplicité et
la fourberie des islamistes. Ils mettent en
avant tout ce qui contredit la profession
de foi démocratique des figures et des
tendances présentées comme un
exemple de la conversion démocratique
de l'islam politique : I'absence d’une
autocritique sur les conceptions et les
pratiques  antidémocratiques et
contraires aux droits humains (comme le
soutien au régime des Talibans, a la
République Islamique d'Iran, aux crimes
de I'Etat soudanais du temps ou Turébi
en était le ministre de la Justice et o1 le
M. M. Taha fut condamné et exécuté
comme apostat pour les mémes idées
revendiquées aujourd’hui par le méme
Turabi, etc.), le silence sur ce que font et
disent d’autres islamistes qui continuent
a rejeter la démocratie et les droits
humains, la persistance dans des atti-
tudes hostiles a la liberté de conscience,
notamment pour les musulmans aux-
quels on interdit de changer de religion,
le déni des droits des femmes (il est
important de rappeler a ce sujet que plu-
sieurs islamistes dits « modérés »,
comme le Tunisien Rachid Ghannouchi
siegent a coté de Y. Qaradhawi dans le
Conseil Européen de la Fatwd qui
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défend la polygamie) et de la laicité. Ils
soupgonnent les islamistes de se parta-
ger les rdles : les uns jouant la carte de
la démocratie et des droits humains pour
rassurer les Etats-Unis, les Etats euro-
péens et les pouvoirs préts a une certai-
ne ouverture démocratique et gagner la
sympathie des défenseurs des droits
humains ; les autres continuant a
défendre une ligne islamiste orthodoxe
demandant I'instauration d’une théocra-
tie musulmane fidéle a |'enseignement
de A. Mawdddi, H. Al-Banna, S. Qutb,
Khomeiny, etc. Les exemples sur ce par-
tage de roles ne manquent pas : L'AKP
en Turquie joue le respect des institu-
tions républicaines et laiques — tout en
maintenant la référence a l'islam —, le
rapprochement avec |’Europe et la
modeération pendant que le parti Saadet,
I'autre ramification du parti Refah,
maintient une ligne fidele aux revendi-
cations traditionnelles des islamistes
turcs. Beaucoup de députés élus sous
I'étiquette AKP défendent les positions
de Saadet qui détient le pouvoir dans
plusieurs grandes villes du pays. Les
deux partis s’abstiennent de s‘attaquer et
réservent leur hostilité a leurs adver-
saires laiques. De méme, au Maroc,
cette distribution des roles se fait au sein
méme de la direction du PJD. Le secré-
taire général S. Othmani et une partie de
la direction jouent le respect des institu-
tions, I'ouverture démocratique et la
modeération pendant que Mostapha
Ramid, certains députés et cadres
locaux maintiennent une ligne qui per-
met au PJD de hénéficier du vote de
I’Association Justice et Bienfaisance du
Cheikh A. Yassine et de garder le contact
avec les expressions radicales de I'islam
politique. Nous retrouvons la méme dis-
tribution de réles, plus ou moins réflé-
chie, entre le Hamas et le Jihad
islamique en Palestine, les Freres
Musulmans et les groupes « jihadistes »



Les rares tentatives qui ont envisagé un
tel rapport entre la démocratie et la lai-
cité ont été fatales et pour la démocratie
et pour la laicité : les exemples de
Robespierre en France, du Kémalisme
en Turquie, du Ba'th en Syrie et en Irak
et des régimes totalitaires, ol une pseu-
do laicité fut un prétexte pour étouffer la
démocratie, doivent inciter a mieux
penser les rapports entre démocratisa-
tion et sécularisation. Une réflexion
sereine sur |’histoire de ces rapports
montrera, a qui veut regarder la vérité en
face, que ce qui se passe dans les socié-
tés musulmanes n'a rien d’exceptionnel.

3- Duplicité ou conversion démocra-
tique de l'islam politique ?

Le fait que des mouvements islamistes
acceptent de participer a des élections,
aprés avoir longtemps considéré la
démocratie comme un régime politique
incompatible avec l'islam, et qu'ils
dénoncent les régimes autoritaires en
place dans les pays musulmans en
revendiquant des élections « libres,
transparentes et honnétes » et en invo-
quant la démocratie et les droits
humains, fait I'objet d’appréciations
divergentes : Certains y voient une
conversion démocratique comparable a
celle qui a donné la démocratie chre-
tienne en Europe puis la théologie de la
libération en Amérique Latine ; d’autres
y voient une duplicité et une stratégie
visant a atteindre les mémes objectifs
que beaucoup de mouvements isla-
mistes continuent a vouloir atteindre par
la violence, I’'embrigadement idéolo-
gique, I'investissement de tous les sec-
teurs de la vie publique afin dasseoir
une hégémonie sans partage sur la
société.

Les premiers ne retiennent que des
déclarations rassurantes de certains diri-
geants islamistes, comme le Marocain

Saadeddine Othmani, le Premier
ministre et chef de I’AKP turc, Erdogan,
le Soudanais Hassan Turabi, certaines
figures du mouvement tunisien Al-
Nahdha chargées des relations avec les
organisations de défense des droits
humains, notamment en Europe, Tariq
Ramadhan, etc. Ce faisant, ils omettent
tout ce qui contredit ces déclarations
dans les propres discours de ces mémes
dirigeants et occultent des attitudes pas-
sées et présentes des mouvements aux-
quels ils appartiennent et d‘autres diri-
geants de ces mémes mouvements. On a
I'impression qu'ils veulent tellement se
rassurer et se convaincre eux-mémes
que les islamistes sont devenus de vrais
démocrates et de vrais défenseurs des
droits humains qu'ils leur prétent parfois
ce qu'ils veulent les entendre dire.
Sachant que les islamistes qu’ils mettent
en avant acceptent de se référer a la
démocratie et aux droits humains mais
continuent a s’opposer avec la derniére
énergie a la laicité et refusent toute idée
de sécularisation incompatible avec
I'instrumentalisation politique de la reli-
gion, ceux qui parlent d’une conversion
démocratique de I'islam politique consi-
derent, de plus en plus, que la démocra-

"~ tie peut se concevoir sans la laicité ou la

sécularisation, et qu’elle peut s’articuler,
sans en patir, a une référence religieuse,
a l'islam ou a toute autre religion. C'est
la thése défendue par le Réseau des
Démocrates Arabes, créé a Casablanca
en décembre 2005 a linitiative du
Centre de I'Etude de Ilslam et de la
Démocratie de Washington - sous 'égi-
de des Etats-Unis — et avec la participa-
tion d’islamistes dits modérés — dont
Saadeddine Othmani et Mohamed
Yatim du PJD, et des « démocrates
laiques », tellement modérés qu'ils ont
accepté de ranger leur laicité au placard
pour pouvoir travailler avec des
islamistes qui n‘ont pas renoncé a main-
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président depuis des décennies aux des-
tinées des pays concernés et auxquels
s'adresse cette demande, ainsi qu’aux
mouvements de gauche qui ont soutenu
les différents régimes totalitaires de I'ex-
empire soviétique, du Cambodge, de
I’Albanie, de la Chine, du Vietnam, de la
Corée du Nord, etc., et qui n’ont jamais
reroncé clairement aux conceptions au
nom desquelles ils se sont alignés der-
riere ces régimes. Or, c’est souvent des
rangs de ces mouvements que vient
cette demande d’exclusion des seuls
mouvements slamistes. Si I'on applique
cette reégle patout, il faudra interdire les
mouvements d’extréme droite et d’extré-
me gauche, voire de beaucoup de partis
et de mouvements coupables d’atteintes
a la liberté, sinon dans leur propre pays
du moins a I'égard d’autres peuples a
I'Est comme a I"Ouest, au Sud comme
au Nord. Qui aurait le droit de décider
oli commence et ou s'arréte |’exclusion?
Et au nom de quel principe peut-on
réserver l'exclusion envisagée aux seuls
islamistes ?

Pour ce qui est de ceux qui voient dans
les succes électoraux de I'islam poli-
tique une preuve de I'incompatibilité
entre islam et démocratie, il serait
important de rappeler que les premiers
suffrages universels en Europe et dans
d’autres pays n’ont guére été favorables
a la démocratie. Les premiéres élections
qui ont suivi la Révolution de 1848 en
France ont porté au pouvoir une majori-
té réactionnaire qui a aussitot enterré la
2eme République et replongé la patrie
des « droits de I'homme et du citoyen »
dans son passé de « Fille ainée de
I'Eglise ». De méme, c’est par la voie des
élections que Hitler et Mussolini sont
arrivés au pouvoir pour entrainer
I’Europe et le monde dans I'un des épi-
sodes les plus sombres de I'histoire de
I"humanité. On doit par ailleurs méditer

les scores que réalisent les mouvements
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d’extréme droite, tres liés aux extré-
mismes religieux catholiques, protes-
tants, orthodoxes, juifs, hindouistes,
etc., avant de conclure que les victoires
électorales de Iislam politique sont le
signe d'une exception islamique réfrac-
taire a la démocratie et a la sécularisa-
tion et qu'il faut, par conséquent, soit
maintenir I'ensemble du monde musul-
man sous des régimes autoritaires soit
exclure lislam politique de toute vie
démocratique. Ou a-t-on préconisé ce
genre d’exclusion ailleurs ? Avons-nous
affaire a une exception islamique ou
plutét a un traitement exceptionnel
réservé a lislam ? _

Un dernier point concernant cet aspect
des débats suscités par les victoires élec-
torales des islamistes a trait au rapport
entre démocratie et laicité. Il convient
de rappeler que I'avenement de I'islam
politique, comme celui du christianisme
politique et d’autres expressions simi-
laires en référence a toutes les religions,
est le produit d'un certain degré de sécu-
larisation. C’est parce que le politique a
commencé a prendre ses distances par
rapport au religieux et que la religion
n’est plus le seul mode de légitimation
que sont apparus ces mouvements pro-
nant une idéologisation sans précédent
de la religion et qui ne sont qu’une réac-
tion a la modernité. Cependant, pour
que la sécularisation soit compléte et
débouche sur la laicité, c'est-a-dire sur
la séparation officielle et réelle du poli-
tique et du religieux, il faudrait que la
démocratisation ait atteint un seuil per-
mettant au politique de se passer du
recours a la religion ou a toute forme de
mystification idéologique dans laquelle
tout pouvoir non-démocratique essaie
de puiser un semblant de légitimité.
Nulle part ailleurs que dans les pseudo
répub i jues prétendument laiques, la
quesion de la laicité n'a été invoquée
comrie un préalable a la démocratie.



et modernité. Leurs réactions s'inscri-
vent dans le sillage de la thése essentia-
liste de « l'exception islamique ».
Certains en concluent a la nécessité
d’une « dictature laique » pour moder-
niser les sociétés musulmanes et y assu-
rer la « sortie de la religion » contre leur
gré avant de leur permettre Iacces a la
démocratie. La sécularisation et le
triomphe de la laicité dans ces pays
seraient un préalable a I'instauration de
la démocratie. Tant que ce préalable
n'est pas assuré, toute élection libre en
terre d’islam serait un « enterrement
démocratique de la démocratie ». Ce
serait méme un danger de portée inter-
nationale qui justifierait qu'on maintien-
ne cette partie du monde privée de
démocratie. |'essayiste Alexandre Adler
résume parfaitement cette conception
en disant : « Non, a tout prendre, je pré-
fere que les Fréres musulmans soient
cooptés par les militaires égyptiens qui
gardent 'essentiel du pouvoir plutét que
de les voir gagner des élections libres,
instituant un Tariq Ramadan comme
ministre de la Culture. De la méme
maniere, il me semble plus souhaitable
de garder sur le trone les princes de la
famille royale saoudienne, méme ceux
qui maintiennent le contact avec Al-
Qaida, que de voir des partis islamistes,
comme ceux qui existent au Pakistan,
prendre le controle du Royaume
Saoudien. Je soutiens donc le maintien
des dictatures les plus éclairées pos-
sibles — voire pas éclairées du tout — en
Egypte et en Arabie saoudite plutdt que
I'application, dans ces régions du
monde, des principes démocratiques
qui, dans l'immédiat, ne seraient que
porteurs de désordres et de violence. »*
Quand on rappelle aux tenants de cette
these que c’est précisément cette voie
qui a permis le triomphe de I’islam poli-
tique en Turquie, et dans des pays ot la
démocratie a été ajournée au nom de la

priorité de moderniser la‘société, de rat-
traper le retard par rapport a I'Occident
ou de vaincre le sous-développement,
ils répondent que ces expériences n‘ont
pas eu le temps de donner leurs fruits et
qu’il fallait les prolonger avant d‘opérer
des « ouvertures démocratiques » qui en
auraient provoqué l'avortement. Cette
thése rejoint le point de vue des régimes
autoritaires qui se présentent comme un
rempart indispensable contre ['obscu-
rantisme islamiste pour justifier leur
refus de toute ouverture démocratique,
leurs violations des droits humains, I'ins-
trumentalisation des rouages de I‘Etat
pour maintenir le monopole des oligar-
chies qu'ils représentent sur tous les sec-
teurs de la vie politique et économique
ainsi que sur les médias. Elle rejoint
aussi le choix de certaines puissances
qui considerent que la démocratie poli-
tique n’est pas encore a l'ordre du jour
dans ces pays ou la priorité doit étre
accordée a ce qui pourrait empécher
I’émigration et contenir la menace terro-
riste. C'est pourquoi ces puissances
continuent a soutenir des régimes dont
I'incurie et la corruption les excédent et
les aménent a envisager de nouvelles
alliances pour peu que les islamistes

cessent de s'attaquer a leurs intéréts et a

leur présence dans une région vitale
pour leur économie.

Une variante de cette attitude consiste a
demander aux régimes, qui représentent
le premier obstacle a la démocratie et
qui n’hésitent pas a recourir a la religion
pour y puiser une pseudo légitimité,
d’opérer une ouverture démocratique,
excluant les expressions de I'islam poli-
tique au nom du célebre adage : «pas de
liberté aux ennemis de la liberté ».
QOutre le probleme que pose l‘idée
méme d'une démocratie sélective, si
I'on applique ce principe, il faudra com-
mencer par interdire toute activité poli-
tique aux partis et au gouvernants qui
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geants montre |'importance de ce mou-
vement dans le champ politique liba-
nais. La résistance qu’il a opposée a
I'agression israélienne de I'été 2006 et le
nouvel échec de Tsahal face a cette
résistance ont contribué a |élargisse-
ment de son audience au-dela des fron-
tieres du Liban.

-Dans les pays ol les mouvements isla-

mistes sont interdits, comme en Tunisie,
en Libye et en Syrie, toutes les analyses
sérieuses considerent que lislam poli-
tique y constitue la principale force
d’opposition. Méme s'il n‘a pas d'ex-
pression politique légale, son influence
au sein de la société et dans le champ
culturel est telle que les pouvoirs en
place se sentent obligés d'y adapter
leurs discours et leurs pratiques poli-
tiques. La prise en compte de cette
influence ameéne ces pouvoirs, qui se
présentent comme le dernier rempart
contre la marée islamiste, a faire de la
surenchere en devancant les revendica-
tions islamistes pour soi-disant leur cou-
per I'herbe sous les pieds ! Les conces-
sions faites dans ce sens sont telles qu’il
est permis de s’interroger sur la différen-
ce qu'il y a entre leur politique et le pro-
jet islamiste. 1l en est de méme pour plu-
sieurs composantes d’une opposition
qui se dit encore laique et démocra-
tique.

Ce qui se passe dans les pays musul-
mans du bassin méditerranéen refléte ce
qui se passe dans I'ensemble des pays
musulmans et se traduit par la montée
de l'influence de I'islam politique parmi
les populations de cultures islamiques
en Europe et partout ou vivent des mino-
rités musulmanes.

Le propos de cette réflexion n’est pas de
s'attarder sur les raisons sociales, écono-
miques, culturelles et politiques des suc-
cés électoraux islamistes. Beaucoup de
travaux ont été consacrés a ce sujet
,;montrant que ceux qui ont voté pour
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ces mouvements ne sont pas tous des
islamistes. Le « désenchantement natio-
nal », I'échec des modernisations chao-
tiques auxquelles ont été soumises les
sociétés concernées, la corruption, le
despotisme, les effets économiques et
sociaux d’une mondialisation ultra-libé-
rale qui a jeté dans le chomage, la mise-
re et le désespoir des millions d’exclus,
les défaites militaires devant Israél et les
puissances qui n’hésitent pas a recourir
a des interventions militaires pour impo-
ser leur hégémonie, l'incapacité des
régimes en place a relever le moindre
defi, I'arrogance avec laquelle Iislam et
les musulmans sont traités par les
médias et par le discours idéologique
dominant depuis la fin de la guerre froi-
de, etc., sont autant de facteurs qui ont
favorisé la peur et le repli sur ce qui se
présente comme le noyau dur de |'iden-
tité blessée. Devant le vide laissé par
Ieffondrement des modéles qui se vou-
laient une alternative a la mondialisa-
tion libérale et aux puissances qui oppri-
ment les peuples du Sud, dont ceux de
cette partie du monde, I'islam politique
est apparu comme un des vecteurs par
lesquels s‘exprime le rejet d'un ordre
injuste et arrogant, La ol I'islam poli-
tique a pris le pouvoir et eu le temps de
montrer qu’il n’a pas de recettes-miracle
qui soit a méme de résoudre les pro-
blemes des sociétés musulmanes, il a
cessé d’avoir la méme attraction.

2- Démocratie et sécularisation : peut-
on parler d’une exception islamique 2

Des laiques du monde musulman et des
observateurs étrangers, plus ou moins
spécialistes de différentes disciplines
s'intéressant a l'islam, ont trouvé dans
les scores électoraux de Iislam politique
des preuves supplémentaires a I'appui
de leur inquiétude et de leur pessimisme
quant a la possibilité de concilier islam



2002 pour devenir la troisieme forma-
tion parlementaire avec 42 députés. En
réalité, le PJD pouvait obtenir plus de
sieges s'il n’avait pas renoncé, suite a
des tractations avec le Palais, a présen-
ter des candidats dans toutes les circons-
criptions. Des sondages effectués en
2003, apres l'intervention des Etats-Unis
et de leurs alliés en Irak, le placent en
téte des formations politiques du pays.
Tous les analystes prévoient sa victoire
lors des législatives de 2007 et ses diri-
geants, qui refusent de participer a une
coalition pour gouverner avec d’autres
partis, se préparent a assumer la direc-
tion des affaires si leur victoire pronosti-
quée leur donne la majorité absolue.

En Algérie, Iinterruption des élections
en 1992 pour empécher le FIS (Front
Islamique du Salut) de prendre le pou-
voir, et la guerre civile qui s’en suivit
n‘ont pas enrayé l'influence de I'islam
politique. Les résultats des différentes
élections que le pays a connues depuis
la fin des années 1980, par dela les irré-
gularités, les fraudes et les conditions
qui ont entouré les scrutins, permettent
d'estimer le poids électoral de la mou-
vance, toutes tendances confondues,
entre 30% et 40%, ce qui en fait la pre-
miere force politique. C'est ce poids qui
explique les hésitations et les atermoie-
ments du pouvoir, que ce soit par rap-
port a la réforme du code de la famille et
aux revendications féminines, que le
président Bouteflika a promis de satisfai-
re au début de son premier mandat, ou
par rapport aux revendications cultu-
relles des mouvements berbéristes, dont
une partie |'avait soutenu, et aux reven-
dications politiques de la société civile
et des mouvements démocratiques
sacrifiées au profit de la recherche d'un
compromis difficile a concrétiser avec
les islamistes. La « réconciliation natio-
nale », qui a profité aux islamistes au
détriment de leurs victimes, illustre cette

orientation du pouvoir algérien sous
Iinfluence du poids des islamistes.

En Egypte, les législatives de décembre
2005 ont permis d'évaluer I'importance
politique des Freres Musulmans et, au
dela, des différentes expressions de I'is-
lam politique. Malgré les fraudes, les
irrégularités et les interventions vio-
lentes des forces de police et des mili-
tants du parti au pouvoir pour interdire
aux électeurs |'accés aux urnes dans les
quartiers populaires et dans les bour-

~ gades ot I'on craignait un vote massif en

faveur des candidats de "opposition, les
Freres Musulmans ont réussi a remporter
88 sieges et montrer qu'ils sont la prin-
cipale force d’opposition. Affolé, le pou-
voir n‘a pas trouvé d’autre solution que
le report a 2008 des élections munici-
pales !

La derniére illustration de cette tendan-
ce est fournie par les élections palesti-
niennes. Apres |'échec de I'appel au
boycott des présidentielles qui ont per-
mis |’élection, en janvier 2005, de
Mahmoud Abbas avec un taux de parti-
cipation de 70%, le Hamas, contraire-
ment au Jihdd Islamique, a participé aux
élections municipales qui lui ont permis
de I'emporter dans les grandes villes,
avant d’obtenir, a la surprise générale y
compris celle de ses propres dirigeants,
la majorité absolue aux législatives de
janvier 2006, avec 76 sieges contre 40
siéges pour son principal rival, le Fatah.
Au Liban, bien que les élus sous I'éti-
quette du Hezbollah ne soient que 12
sur 128 en raison d'un systeme électoral
hérité du pacte confessionnel de 1943,
avec quelques modifications partielles
entérinées par les accord de Ta'if, le role
joué par ce parti dans la libération du
Sud de l'occupation israélienne et les
manifestations qu’il a réussi a organiser
en 2005 pour soutenir la Syrie, ainsi que
les tractations des différents partis, chré-
tiens comme musulmans, avec ses diri-

47



I- Islam politique, participation
électorale et démocratie

1- Succes électoraux de lislam politique

Malgré le désenchantement par rapport
aux expériences de l'islam politique en
Iran, au Soudan, en Afghanistan ou en
Algérie, et malgré les contrecoups des
attentats,du 11 septembre 2001, lisla-
misme ne semble pas avoir perdu de son
attrait aupres des musulmans qui ont été
les principaux perdants de ses coups
d’éclat. En effet, plusieurs partis et mou-
vements islamistes ne manifestent plus
le méme rejet de la démocratie qu’ils
ont longtemps considérée comme un

" systeme occidental antinomique avec

I’enseignement de lislam. Ils ne bou-
dent plus les élections auxquelles ils
préféraient le recours aux armes et aux
souléevements, préparés par un travail au
sein de la société a travers les mosquées
et les associations caritatives et cultu-
relles pour gagner I'adhésion des exclus
de la mondialisation et des modernisa-
tions chaotiques qui ont bouleversé les
sociétés musulmanes. Partout ol ils ont
eu la possibilité de participer a des élec-
tions locales ou nationales, des partis et
des mouvements islamistes ont présenté
des candidats et mené des campagnes
électorales qui ont révélé leur capacité
de mobilisation et leur avance sur les
partis traditionnels comme sur les nou-
velles oppositions démocratiques. Cette
stratégie semble leur donner raison a la
fois contre les mouvements islamistes
qui continuent a boycotter les élections
- comme le Jihad Islamique en Palestine,
le Parti Saadet” en Turquie, le mouve-
ment Justice et Bienfaisance au Maroc,
la nébuleuse des groupes pronant I’ac-
tion violente en Egypte, en Algérie, etc.
— et contre ceux qui parient sur la démo-
cratie pour réduire leur influence.

La Turquie, longtemps considérée
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comme le phare de la modernité et de la
laicité dans le monde musulman, est
devenue la référence de tous les mouve-
ments islamistes qui ont choisi cette
voie. Malgré I'échec d'une premiére
expérience de participation qui les a
portés au pouvoir et qui fut interrompue
par une nouvelle intervention de l'ar-
mée pour, soi-disant, sauver la « laicité »
et la « République », les islamistes turcs
ont persévéré et fini par reconquérir le
pouvoir, d'abord dans les grandes villes
puis lors des législatives de 2002 qui
leur ont permis de conquérir 363 siéges
sur les 550 que compte le Parlement. Le
coup de force de I'armée contre le gou-
vernement d’Erbakan n’a pas enrayé
I'influence des islamistes ; bien au
contraire, il les a légitimés et leur a per-
mis de revenir plus forts et mieux prépa-
rés a la direction des affaires.
Aujourd’hui, I'expérience des islamistes
turcs, plus que celles ce I'lran, du
Soudan ou de |’Afghanistan des
Talibans, qui ont vu l'islam politique
arriver au pouvoir autrement que par les
urnes, constitue I'exemple le plus reven-
diqué par les islamistes comme par ceux
qui proénent l'alliance avec les isla-
mistes, dans les pays musulmans, a
Washington ou dans les capitales euro-
péennes converties aux vertus d’'une
alternative fondée sur un compromis
avec les islamistes.

L'exemple de ’AKP, le parti islamiste au
pouvoir en Turquie, est mis en avant par
les islamistes marocains dont le parti
porte le méme nom : le Parti de la
Justice et du Développement (PJD), héri-
ter d'une fusion, en 1996, de
I'Organisation islamiste Al-Islah wa’l-
Tajdid (Réforme et Renouveau) et du
Mouvement Populaire Démocratique et
Constitutionnel (MPDC). Cette coalition
a vu 9 de ses candidats accéder au par-
lement en 1997. Devenue le PJD en
1998, elle a participé aux législatives de



ISLAM POLITIQUE ET DEMOCRATIE :

une €volution comparable a celle qui a donné
la « démocratie chrétienne » est-elle possible 2

Mohamed Cherif Ferjani : Professeur a I'Université de Lyon II

Au regard des succes électoraux relatifs et de I'expérience des derniéres années de
l'islam politique, peut-on considérer que ce dernier pourrait étre un vecteur de sor-
tie du despotisme des sociétés musulmanes et étre soluble dans la démocratie ?
L'auteur qui décortique les positions fondamentales de cet islam politique, le com-
pare au christianisme politique et note la similitude entre les deux sur des points
essentiels comme le rejet de la modernité ainsi que I'hostilité a la démocratie et &
la sécularisation. Les deux ont fait certes preuve d’une capacité d‘adaptation a leur
environnement, nonobstant les conditions spécifiques de déploiement de I'un et de
l'autre, il n’empéche qu'ils ne peuvent renoncer a une telle hostilité que contraints
par un environnement ou triomphe la culture démocratique. l'auteur appelle de ses
vaeux a la constitution d’un péle démocratique qui serait une alternative aussi bien

au despotisme qu‘a I'islam politique.

Dés le début des années 1990, Olivier
Roy a pronostiqué I'échec de [Iislam
politique’. Gilles Kepel aboutit a la
méme conclusion dans son livre Jihad,
expansion et déclin de I'islamisme*. Moi-
méme,’ j‘ai sans cesse défendu la thése
selon laquelle Iislam politique* et, au
dela, le réinvestissement du champ poli-
tique par le religieux sont le signe d’un
déficit démocratique et que la promo-
tion d'une démocratie prenant en char-
ge le lien social a travers notamment le
développement des droits socio-écono-
miques et culturels garantis par des serv-
ices publics, permettra aux sociétés
musulmanes d’envisager une sortie des
despotismes qui les bloquent autrement
que par le passage par une expérience
islamiste. Beaucoup de penseurs musul-
mans, dont certains ont eu un parcours
islamiste, comme le Tunisien H’'mida
Enneifer®, ont rompu avec I'islam poli-
tique en y voyant une voie condamnée a
I"échec. Rares sont ceux qui, comme

Francois Burgat,® ont sans cesse défendu
I'islamisme comme une voie spécifique
de passage a une modernité différente
du « modele occidental », voire a une «
démocratie islamique ». Les élections
connues par les pays musulmans ces

derniéres années semblent donner rai- -

son a F. Burgat et démentir les théses de

- ses contradicteurs. Qu’en est-il vraiment

¢ Que signifient les victoires électorales
de lislam politique ¢ Comment les
expliquer ? Peut-on y voir le signe d'une
impossible conciliation entre I'islam et
la démocratie ou, au contraire, une
conversion de l'islam politique a la
démocratie comparable a celle qui a
donné la démocratie chrétienne 2
Quelles conclusions théoriques et poli-
tiques faut-il en tirer ?

C'est a ces questions que tente de
répondre cette réflexion en prenant en
compte les débats qu’elles suscitent entre
les spécialistes et les acteurs politiques
préoccupés par le phénomene islamiste.
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peut-on placer Sa parole uniquement
dans notre passé en prétendant qu’une
seule appréhension est valable a jamais ?
Ne doit-on pas passer de la conception
d'un texte révélé et incréé a celle d'un
texte fondateur, qui tire sa sacralité de la
capacité de la communauté musulmane,
dans son évolution, a rendre le texte
actuel et pertinent pour I'avenir ? Ainsi
sera conservée, gardée, la valeur référen-
tielle du Texte révélé par le recours a I'in-
terprétation en tant que concrétisation de
la liberté intellectuelle. C'est le début
d’une approche herméneutique du Texte
qui ouvre la porte a des lectures nou-
velles de la parole de Dieu. De la sorte,

I'lslam rejoindrait les grandes traditions
monothéistes dans leur démarche de
relecture des saintes écritures.

Pour conclure, je dirai que I"apport d’un
nouveau langage abrahamique est une
nécessité urgente pour des individus
déshumanisés et des sociétés robotisées
et désorientées.

Dans ce « langage » qui est a découvrir
se trouve la spécificité du message qui
est a l'origine de nos religions. Au début
de ce nouveau millénaire, la primauté
de I'homme inspiré par Dieu et résolu-
ment ouvert sera un garant certain pour
la survie de I'espéce humaine.
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approche qui, tout en prenant compte
de I'historicité de I'islam, tient compte
des spécificités du discours fondateur de
Iislam et tend a saisir le génie du texte
fondateur. L'engagement sur cette nou-
velle voie est récent, il reste lent, mais
donne a l'islam un sens nouveau. Sa
nouveauté essentielle réside d'une part
dans sa considération du fondamentalis-
me comme manifestation d’une identité
qui refuse |'universalité. D'autre part, il
innove par sa recherche de la cohérence
interne du Texte révélé a partir d'outils
modernes. Ainsi, il rompt définitivement
avec la conception du retour au « classi-
cisme » et a un age d'or perdu. Dieu,
dans cette quéte, n'est plus placé a I'ar-
riere du croyant mais plutét au devant
de lui, I'identité religieuse devient un
projet a créer. Voila le grand défi auquel
se trouvent confrontés les musulmans de
ce nouveau siecle. C’est justement pour
cette raison que le dialogue interreli-
gieux nous parait bénéfique. Il pourra
tenir lieu de thérapie.

Le dialogue menera le croyant musul-
man vers un « langage religieux nou-
veau » ou il retrouvera des verbes et des
locutions qui revitaliseront cette spiri-
tualité oubliée et pourtant salutaire.

Je voudrais citer, pour finir, un passage
d’un auteur juif dont la religion n‘a pu
trouver une place pour cause d'absence
du dialogue dans lequel I'lslam est enga-
gé. Les propos de cet auteur prennent un
relief saisissant, mis en rapport avec la
dimension spirituelle du dialogue et son
infinie richesse pour une humanité en
désarroi.

« Un jour, dans I'antichambre de la syna-
gogue, Michael entendit un étranger
réciter une priere qui le frappa : « Oh,
Dieu ! Reste prés de moi quand jai
besoin de Toi, mais surtout ne me quitte
pas lorsque je te renie. »

Michael le rapporta a son maitre et
celui-ci s’écria tout joyeux :

- Oh, que c’est beau ! Que c’est beau !
Je voudrais que tu me la répétes.

- « Oh, Dieu ! Reste prés de moi quand
j’ai besoin de toi, mais surtout ne me
quitte pas lorsque je te renie. »

- Encore, encore ! dit Kalman, illuminé.

- « Oh, Dieu ! Reste prés de moi... »

Michael dut la réciter cing ou six fois.

Plus tard, au crépuscule, entre la priere

de Minha et celle de Maariv, il trouva

l'occasion d'interroger son maitre :

- Cette priere qu‘a-t-elle de si extraordi-
naire ¢

Kalman mit affectueusement la main sur

I'épaule du gargon :

- Chaque homme a une priere qui lui

appartient, comme il y a une ame qui lui

appartient. De méme qu'il est difficile a

I'homme de trouver son ame, de méme

il lui est difficile de trouver sa priére. la

plupart des gens vivent avec des dmes et

disent des prieres qui ne sont pas les
leurs. Aujourd’hui, Michael tu as rencon-
tré ta prieres™, :

A l'instar de lindividu qui découvre son

ame en découvrant sa vérité dans sa

propre priere et la proximité de la Grace
divine, chaque religion peut découvrir
le sens de son message spécifique et de
son enracinement dans ‘unique Parole

. de Dieu qui s’exprime dans des Ecritures

différentes.

Un verset coranique souligne cette véri-
té dans une formulation édifiante
«Dieu eat pu faire des hommes une
seule communauté, s'll I'avait voulu. Ils
ne cesseront d'étre en divergence, a part
ceux que Dieu a touchés de Sa grace.
C'est pour étre si différents qu'il les a
créés»®, ;

On touche du doigt, sans équivoque,
une conception qui s‘ouvre sur I’huma-
nisme et le respect de la diversité, car
c'est dans la multiplicité des voies vers

Dieu quon saisit ce qu'est réellement

un don divin. Une déduction s'impose
alors : si sa grace est infinie, comment
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des options scripturaires. D’autres impé-
ratifs sont intervenus pour les minimiser
ou pour les occulter tout simplement.
Ainsi la division du monde en deux
sphéres : Dar al-islam (monde des
croyants) et Dar al-harb (territoire enne-
mi) n’est qu‘une « invention » fondée sur
la suprématie militaro-politique de I'em-
pire arabo-musulman. Cette « inven-
tion» ne tient nul compte de |'argument
de « la famille abrahamique » tant
défendu dans les textes fondateurs.
D’autres questions non moins com-
plexes telles que la Ridda (apostasie) ou
Ahl ad-dhimma (les gens du Livre) doi-
vent étre passées au crible de la critique
historique, car elles participent inévita-
blement a |"élaboration d’une théologie
moderne du dialogue. La relecture de
I'histoire du systeme théologico-juri-
dique musulman revét a nos yeux un
double intérét. Elle met un terme au vide
théologique en rouvrant le débat que le
réformisme musulman a tenté d'escamo-
ter en reprenant d‘anciennes théses
mu‘tazilites (ou rationalistes), en préten-
dant arriver par ce biais a rentrer de
plain-pied dans le monde moderne.
L'échec d'un tel projet nous incite a
regarder la critique historique de la
théologie musulmane comme une
urgence toute bénéfique au dialogue lui-
méme. Dans cet esprit, nous soutenons
les propos du Pére Caspar qui souligne
la similitude du christianisme et de Iis-
lam, relative au caractére indissoluble
de la foi et de son expression dogma-
tique. Et que, par conséquent, un dia-
logue qui s'interdirait par principe
d’aborder ce domaine n'irait pas jus-
qu‘au bout de sa logique, de son mou-
vement naturel™,

C - Axe spirituel

Le message révélé a Mohammad n'est
pas un fait du passé. C’est une Parole
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qui doit étre vivante pour un monde
engagé sur la voie globalisante du maté-
rialisme et de la technologie. Dans ce
cas, le dialogue interreligieux, pour étre
fécond, doit inévitablement épouser les
défis actuels de notre temps.

Toute « recherche de Dieu » dans le
monde contemporain, immanquable-
ment, remettra sur le métier la tragique
question que la théologie musulmane
(sunnite en particulier) a depuis des
siecles tranchée en considérant qu’une
spiritualité vivante ne peut étre que
source de sédition ou d’hérésie. Ainsi,
depuis I'exécution de Hallaj a Bagdad
en 922, I'islam sunnite inspiré de la pen-
sée théologico-juridique s'amputa de ce
que l'on pourrait appeler 'unicité en
acte. Le réformisme musulman n’a fait
que persévérer dans ce chemin, en
emboitant le pas au fondamentalisme
dans sa lutte contre les confréries et
leurs bida (innovations blamables).

V- Redécouvrir sa spécificité

Le dialogue interreligieux se déroule
dans un contexte civilisationnel totale-
ment différent. En effet, le monde
musulman actuel patit tragiquement de
I'inertie de la foi, démissionnaire de la
sphére qui est la sienne, celle du sens,
des fins et des valeurs qui orientent et
humanisent.

C'est ce que le Pr. Mohammad Talbi
appelle « la désislamisation confuse et
sur la pointe des pieds ».

On quitte son islam dans I'indifférence
totale, insensible a ce qu’on perd. Et
quand on prend la mesure des graves
déséquilibres occasionnés dans la socié-
té, l'environnement et surtout dans
I'homme, la théologie musulmane
s‘avere inopérante. Une certaine géné-
ration arabe affiche?, surtout vis-a-vis
d'un discours fondamentaliste en perte
de vitesse, le besoin d'expérimenter une



penseurs musulmans, partant de la
nécessité de revoir les bases et les prin-
cipes de la religion musulmane, se dis-
tinguent par leurs références culturelles,
intellectuelles et méthodologiques.
Considérant que I'atonie de la pensée
religieuse traditionnelle est due aux
concepts philosophiques qui 'ont éla-
borée, ils optent pour une relecture des
fondements de I’islam inévitable et
génératrice d'une réflexion théologique
en profondeur, relative essentiellement
aux concepts de la religion, de I'étre et
du temps.

Ces tentatives ouvrent la voie a une
théologie musulmane du dialogue appe-
lée a se concrétiser autour de trois
grands axes.

A -l’axe scripturaire

Les textes fondateurs de I’Islam nous inci-
tent a de nouvelles recherches sur les reli-
gions chrétienne et juive. D'emblée, il
nous parait nécessaire de remarquer que
le texte coranique a abordé ces sujets a
maintes reprises suivant une approche et
une vision d’ensemble fondées sur sa
conception de |'autre.

'appel du prophete Zacharie qui invo-
quait son Seigneur en disant : « Seigneur,
ne me laisse pas seul, Toi le meilleur des
héritiers »* est tres révélateur. Il définit le
rapport du croyant a I'existence et relate
la relation fondamentale qui associe le
moi a l"autre, qu’elle soit considérée dans
son application individuelle ou étendue
au genre humain pris dans sa dynamique
historique.

A ce propos, le Coran dit :

-« Un de Ses signes est d’avoir créé les
cieux et la terre et la diversité de vos
idiomes et de vos couleurs »™.

- « Hommes nous vous avons créés d’un
male et d’une femelle et vous avons

constitués en peuples et en tribus pour -

que vous vous connaissiez les uns les

autres »",

Ainsi, si |'Enfer, ici-bas, sécrété par
I'égoisme de I’homme est dans la rupture
de son lien avec l'autre, il n‘est pas alors
interdit de penser, a une échelle plus
vaste, que le développement des forces
d’exclusion entre les sociétés et les
groupes entrainera la perte de I"humani-
té. Plus précisément I'histoire, selon le
texte fondateur, présente [appel de
Mohammad comme le dernier maillon
de cette chaine de messages abraha-
miques, dont il a modifié quelques lois
sans toutefois remettre en question l'es-
sence de la foi et de la présentation.

« C'est le chemin de religion qu’il vous
trace et qu'il a donné a Noé. C'est ce
que nous vous révélons et avons ordon-
né a Abraham, a Moise et a Jésus »™.
C’est en vertu de ces considérations que
le texte fondateur en Islam a invité le
croyant a consolider sa communauté
d’origine en |’engageant a apporter sa
pierre a I'édification du destin de I'hu-
manité tout entiere a l|'exemple des
sages et des Prophétes dont il poursuit
I'effort et perpétue le message. C'est par
la mise en ceuvre du principe inéluc-
table du dialogue et de la main tendue
que s'est, a son apogeée, illustrée la civi-
lisation islamique. Décadente, en

revanche, elle a amorcé un mouvement

de repli sur soi et de rejet de |'autre fri-
sant sa négation. Les mobiles de la
régression de la communauté musulma-
ne sont dés lors imputables a |'impossi-
bilité dans laquelle elle s’est trouvée de
réaliser le projet d’ouverture inscrit dans
le Texte pour rassembler une humanité
diversifiée et cosmopolite.

B - Axe doctrinal

Le premier axe a fait ressortir comment
la doctrine musulmane instaurée par les
théologiens et juristes musulmans
classiques ne s’est pas toujours inspirée
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tacite du principe d’interprétation
(Ta‘wil) qui refait surface quand I'impas-
se est faite sur les implications inépui-
sables et modernes que recele le Texte ?
C’est I'ancien blocage qui perdure et
perpétue la vision médiévale du monde
et de I"homme.

C’est dans le droit fil de cette logique
qu’on peut remarquer que la quasi-tota-
lité des exégeses coraniques de I’époque

moderne se refusent a repenser le sens

de la sacralité du texte coranique. lls
continuent a confondre la sacralité de la
source avec celle de sa compréhension
partant avec la sacralité de la connais-
sance, de l'identité et de I'histoire. Un
facteur culturel a contribué a la survi-
vance de cette conception. Il s'agit de
I’'amalgame entre |'unité de I'écriture et
I'unité de sa lecture™. C’est I'ancien blo-
cage qui perpétue la vision médiévale
du monde et de I'"homme. -

C'est justement la ol se manifeste |'inté-
rét du GRIC, notamment s'il arrive a tra-
duire en arabe ses oeuvres®. En diffusant
ces theses parmi les jeunes chercheurs
et enseignants, on reformule les grandes
questions sous un autre jour et a 'aide
d’un outil scientifique convaincant.
D’ot la nécessité de revenir sur les blo-
cages actuels. On saisira |'importance
de la relecture du patrimoine théolo-
gique et historique quand on pourra
mesurer ce que des choix similaires ont
produit dans d’autres traditions reli-
gieuses. Ainsi, et méme si le dialogue
sous forme de groupe de recherche,
n‘aboutit pas a des conclusions défini-
tives, . il arrive du moins a cerner les
grands problemes déja soulevés par les
colloques publics. Mieux encore, il
avance vers une reconnaissance mutuel-
le de « I"authenticité » de chaque foi.
Aujourd’hui, deux autres cadres
d’échanges paraissent avoir la faveur
d'une certaine élite musulmane. D’une

part, un centre permanent pour le dia- .
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logue interreligieux et, d’autre part, des
départements d’enseignement des reli-
gions non-musulmanes dans des univer-
sités du monde musulman. Ainsi, on
vient de créer le « Royal Institute for
inter-faith studies » en Jordanie™. Bien
qu'il soit prématuré de tirer des conclu-
sions, nous supposons que les questions
ardues pourront y étre débattues. La pre-
miére publication de cet institut récon-
forte notre optimisme puisqu’elle traite
du christianisme dans le monde arabe.
Quant a la seconde structure, un pre-
mier pas a été accompli a Tunis a la
Faculté de Lettres de la Manouba avec la
création d'une cellule d'études des reli-
gions comparées. Pour étre balbutiantes,
ces deux initiatives n’en témoignent pas
moins de lintérét du dialogue interreli-
gieux, notamment quand il emprunte la
voie de la recherche scientifique et tour-
ne le dos aux discours apologétiques ou
prosélytiques.

IV- Pour une théologie du dialogue

Les différentes rencontres interreli-
gieuses nous amenent a constater |'ab-
sence d’'une théologie musulmane du
dialogue. S'il n’est pas dans nos inten-
tions de développer ici les raisons histo-
riques de ce grand vide, il n’en est pas
moins nécessaire de signaler que les
appels pour un renouveau des bases de
la pensée religieuse musulmane et pour
une remise en question des chemins de
la foi se font de plus en plus pressants.

Une tendance a vu le jour depuis
I'entre-deux-guerres ; elle est issue
d’une nouvelle ceuvre qui relance la
question du renouveau de la foi : Tajdid
al - fikr ad-dinni fil - islim (La recons-
truction de la pensée religieuse en islam)
de Mohammad Igbal, paru, en 1928. Ce
nouvel essai a pu étre un moment déci-
sif pour la pensée religieuse musulmane
contemporaine. Depuis, un nombre de



tique sur I’héritage historique des tradi-
tions religieuses, une formation universi-
taire et une compétence doctrinale sont
absolument nécessaires. Ainsi, en plus
du temps indispensable pour I’approfon-
dissement des themes essentiels et com-
muns, une chose devient certaine ; c’est
la « culture du dialogue » qu’on acquiert
en dialoguant. Plus important encore,
on saisit de fagon vivante la finalité du
dialogue interreligieux en commengant
a restructurer ses constructions théolo-
giques spécifiques.

Le premier ouvrage publié en 1987 par
le GRIC, aprés cing ans de travail col-
lectif sur les Ecritures, la Bible et le
Coran, administre d’une fagon magistra-
le la preuve de la pertinence de ce dia-
logue en vérité. Il s'agit d’'une étape
toute nouvelle pour la théologie musul-
mane contemporaine que d’‘admettre
que la parole de Dieu atteint les
hommes dans un langage humain situé
dans le temps. Les conséquences de ce

principe sont considérables. Si l'on se -

borne a la question de I'autre, on est en
droit de se demander ¢'il faut prendre a
la lettre le discours que tient un texte
sacré sur son homologue ou sur une
autre religion, ou s'il ne vaut pas mieux
de le replonger dans le contexte des
connaissances de |'époque et du lieu.

Nous voila au coeur du combien épi-
neux débat sur la Révélation ou Parole
de Dieu, et I'application de la Chari’a ou
Loi révélée. Sans en avoir air, le travail
du GRIC s’est penché sur un « trou noir»
de I'histoire de la théologie musulmane
classique. |l essaie de décortiquer la
fameuse « Mihna » (littéralement épreu-
ve) ou Inquisition. Cette « épreuve »
qu‘on n‘a jamais pu résoudre dans un
forum théologique, concerne la nature
du texte révélé, Est-il incréé ou non ? Le
débat de la « Mihna » dégénéra en
conflit politique et idéologique ouvert
de 833 a 848 / 218 a 234 entre les «

Mu'tazilites » ou rationalistes et les tra-
ditionalistes. Au cceur de la polémique
était l'interférence du Temps et de
I'Absolu. Le mu'tazilisme soutenait que
la Transcendance dictait un message en
recourant a la temporalité. Leurs rivaux
refusaient cette théorie catégoriquement
et soutenaient que le texte est incréé,
c'est a dire sans origine dans le temps.
Le triomphe politique certain de cette
derniere thése a bloqué pour des siécles
toutes les tentatives de recherches nova-
trices sur le texte révélé. La sainteté du
Coran a entrainé un parti pris hostile a
toute velléité exploratoire du texte sacré.
C'est d'ailleurs pourquoi un des fonda-
teurs du GRIC et éminent connaisseur
de la théologie musulmane, le Pere
Caspar, constate avec pertinence que
ces blocages théologiques peuvent éton-
ner les chrétiens qui doivent toutefois se
rappeler que leur propre conception de
I’Ecriture a bien connu des évolutions, et
surtout prendre conscience que la
notion méme de Révélation n‘a point
pour eux la signification qu’elle revét
pour les musulmans?.

Et quand, enfin, le GRIC souléve I'ultime
question relative & la Loi révélée et a son
application, on ne peut qu‘approuver ce
style nuancé qui ne cache point sa

* désapprobation de la conception littéra-

le : « Nos Ecritures ont-elles pour but de
nous livrer des informatians historiques
ou de nous proposer a travers des
exemples et des références historiques,
des valeurs religieuses qui traversent le
temps 7 »™

Avec ce type de questionnement on est
au centre de la problématigque politico-
sociale du monde musulman actuel
auquel on fait miroiter 'idée « d’appli-
cation de la Loi » comme panacée a ses
problemes complexes en réactivant des
concepts éculés. On se retrouve face, de
nouveau, au lancinant probléme de
I'interprétation du Texte. Est-ce le refus
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déroulée en 1991, dans le méme centre
et eut pour sujet le theme trés général de
« Responsabilité des religions dans la
paix ». A étudier les travaux théolo-
giques des participants musulmans qui,
soit dit en passant, parlaient en leur nom
propre, on se rend a l'évidence qu’au-
cun déplacement de |'herméneutique
n‘a pu étre décelé. Par ce fait, les expo-
sés théologiques se muraient dans I’her-
métisme de comportements conserva-
teurs. Tout porte a croire que, de fagon
geénérale, le probleme de la finalité du
dialogue interreligieux et de la forma-
tion requise pour pouvoir le développer
restent pendants.

lll- Le dialogue, une recherche per-
manente

Cette nécessité a été probablement res-
sentie par le groupe de recherche islamo-
chrétien, le GRIC, qui fut créé en 1977.
Ses fondateurs ont voulu insuffler au dia-
logue une vigueur et une nouvelle force
en postulant dans les statuts du groupe un
certain nombre de conditions acadé-
miques, pédagogiques et intellectuelles’.
Le GRIC a bien vouly pallier les lacunes
des colloques=des années 70 en dépas-
sant le stade de la sensibilisation et de la
conciliation. L'une de ses réalisations
majeures reste |'affranchissement de ses
membres des concepts théologiques du
moyen-age. Ces mémes concepts pour
qui tout esprit critique est jugé blasphé-
matoire alors méme que la société, la
jeunesse et les élites tournent le dos aux
affirmations apodictiques d’une pensée
religieuse retranchée sur ses convictions
surannées. Ainsi, les sujets débattus au
sein du GRIC, généralement contempo-
rains, ont exigé un courage intellectuel
conscient des crises radicales qui,
gérées par une certaine théologie déca-
dente, ont voué les religions a un fonda-
mentalisme belliqueux.

Cest ainsi que la nouveauté du GRIC se
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signale par le recours du croyant a un
travail intellectuel objectif sur son iden-
tité et son histoire religieuses. C'est la
consécration d'une recherche plurielle
qui ne voit pas de contradiction entre foi
vécue et recherche scientifique. C'est un
discours moderne our 'autonomie intel-
lectuelle interpelle la foi, ou le croyant
est a la fois observateur et acteur. C’est
le développement d’'une recherche qui a
fait défaut pendant longtemps : c’est
I'engagement de personnes n’ayant rien
a voir avec l'intégrisme a vivre leur foi
dans la modernité.

Le dialogue islamo-chrétien permanent
est en vérité un signe manifeste de la
pluralité dans la découverte et la recon-
naissance de l‘autre. Il suscite un appro-
fondissement de sa propre foi. Il ne s’agit
plus de défendre la « forteresse » assié-
gée mais de prendre le recul nécessaire
pour examiner les sujets brilants nés de
la confrontation entre la foi et le monde
moderne. Cette tiche, pourtant ardue, a
donné naissance a cinq essais en vingt
ans.

Il semblerait que, malgré certaines diffi-
cultés dues a la releve de I'équipe fon-
datrice, le GRIC a continué a se distin-
guer par ses options religieuses.

Le GRIC a également inscrit comme une
priorité la formation des chercheurs. Ce
choix d‘apparence innocente souléve
I’épineuse question de la foi : Qu’est
qu'on entend par croire ? Y a-t-il une
diversité de formes de foi ? Est-il vrai
qu’il y a plus de liberté dans une foi
acquise que dans une raison contrai-
gnante ¢

La richesse de ce questionnement réside
dans la distanciation prise vis-a-vis
d’une religiosité autorisant la reformula-
tion de la spécificité religieuse ; ce qui
ne peut indisposer les autres du moment
qu'ils trouvent un point de vue conci-
liable avec leur foi.

De la sorte, pour porter un regard cri-



Christianisme est celle d'une réelle par-
ticipation de la partie musulmane, autre-
ment dit la reconnaissance de l'islam
comme religion authentique. Cette
reconnaissance est intimement liée au
statut que les représentants du
Christianisme se sont conféré au sein de
la famille abrahamique. C’est un proble-
me théologique et historique. Il pose la
question de l'orthodoxie et dépasse le
cadre pratique des relations avec les
croyants non-chrétiens. Cette question
est d‘autant plus grave que le rapport
Christianisme-Islam est pour le nouveau
millénaire I'une des principales compo-
santes de la paix dans le monde.

Cela dit, la difficulté reste entiére pour la
partie musulmane qui n‘arrive pas a sor-
tir du cercle de son orthodoxie pour
considérer que ses concepts théologico-
philosophiques sont intelligibles dans
un contexte déterminé. Le langage reli-
gieux musulman s’est forgé dans la
suprématie politico-militaire de I'empire
arabo-musulman des premiers siécles.
Dépasser le climat de méfiance et de
peur des conquétes pour envisager la foi
vivante délestée de la charge de I'histoi-
re et de son legs culturel n'est pas aisé.
D’autant qu’en pays d‘islam, les intel-
lectuels se sont retirés du champ reli-
gieux, occupé depuis par les intégristes
et par le pouvoir politique. A ce propos,
on peut considérer que la mondialisa-
tion peut aider les participants a établir
un dialogue en vérité a I'intérieur d’un
espace de communion et de rencontre
constructive. L'objectif n’est point de
priver, pour délaisser, la théologie du
salut ou de la conception de la meilleu-
re des communautés mais de les réex-
poser sous un nouveau jour et dans de
nouvelles conditions historiques. Ainsi,

le dialogue interreligieux peut en enri-.

chir un autre non moins vital : l'intra-
religieux.
C'est la qu’on peut surmonter les ambi-

guités et les lenteurs d’un débat formel
fondé sur une conception euro-centriste
des deux mondes opposés ou celle nos-
talgique d’un passé glorieux qui condi-
tionne le dialogue a la nécessité de
devenir musulman : pour dialoguer, il
faut s’islamiser.
Ce premier écueil condamne quasiment
le dialogue a tourner dans un cercle
vicieux et ne peut générer, dans les
meilleurs des cas, que des discours
paralleles qui péchent par I’absence
quasi-totale de I'autre.

Lillustration la plus éclatante a nos yeux

de cette situation équivoque et en crise

est fournie par les colloques islamo-
chrétiens de Tunis. De 1974 a 1986 se
sont tenus au Centre d'études et de
recherches sociales et économiques de

I'université de Tunis quatre colloques

sur les thémes :

1- La conscience religieuse musulmane
et la conscience chrétienne aux prises
avec les défis du développement
(1974). t

2-Sens et niveaux de la Révélation
(1979). ;

3- Islam, christianisme et droits de
I'"homme (1982).

4- La spiritualité :
temps (1986).

- Ce qui est remarquable dans ces ren-
contres c’est qu‘on est parvenu a réunir
plus d’une centaine d'intellectuels et de
penseurs, chrétiens et musulmans sur
I'initiative d’une institution universitaire
d’un pays musulman. C’est la premiére
originalité. Ensuite, pour débattre de
sujets quasiment religieux le seul cadre
que les organisateurs tunisiens purent
offrir fut le Centre d'études sociales et
économiques. C'est la deuxiéme origi-
nalité. Enfin, plus le temps passait plus la
conviction pour un dialogue authen-
tique s'effritait, en évitant les themes a
caractere théologique. Fait frappant, la
cinquieme et derniere rencontre s’est

exigence de notre
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celui qui a acquis sa foi sans efforts spi-
rituels et sans conscience historique
n’est pas apte a pressentir la profondeur
de l'autre et I'étendue de sa richesse.
C’est pourquoi il engage son dialogue
en parlant de lui sans parler aux autres
ou en parlant des autres sans parler de
lui®. En se gardant de faire sienne I'expé-
rierce des autres, il ne fait que confirmer
son impuissance a communiquer et a se
dépasser.

A ce propos, on doit souligner que le
texte coranique, a moins valorisé la
conception du dialogue comme entre-
tien entre deux parties que comme
dynamique didactique. Son but est I’élé-
vation a un niveau qui n’est pas suscep-
tible d'étre atteint par une méditation ou
un recueillement individuel. C'est dans
cet esprit qu'on peut interpréter divers
versets du Coran consacrés au statut de
I'homme, a son savoir et a son destin’.
L'ensemble de ces versets converge vers
cette idée de base adoptée par la pensée
musulmane pendant les quatre premiers
siecles : on ne peut atteindre la vérité de
facon directe et individuelle. Cette
démarche humaniste qui s’enrichit de la
pluralité a enregistré un recul évident au
bénéfice de la tendance dcgmatique et
littéraliste.

Un début de rupture avec cette tendan-
ce est notable a partir de la deuxiéme
moitié du XXe siecle. Aujourd’hui, dans
certains essais d’exégése coranique
modernistes, on tient a insister sur I’inté-
rét de décrypter I'ensemble du discours
coranique, de ne plus se limiter a
quelques versets isolés ou de les inter-
préter en dehors de leur contexte et du
sens général de la révélation. Cette
conception vectorielle touche les

domaines de la législation, du systeme.

politique ainsi que celui des droits de
I’'homme. Elle ne pourra pas occulter
longtemps le domaine du dialogue inter-
religieux.
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Cette démarche humaniste affronte une
difficulté historique née du bannisse-
ment des tendances spirituelles et mys-
tiques et du développement de la ten-
dance « néo-fondamentaliste » au profit
d’une conception de I'islam considéré
comme un projet sociopolitique qui
s'insére dans un contexte de lutte pour
remporter le pouvoir séculier.

L'autre volet de cette entrave s’incarne
dans la position des théologiens musul-
mans classiques.

Puisque |'islam vénére Jésus et respecte
sa mere, on exige, en retour, du christia-
nisme, le méme traitement en faveur du
Prophéte de l'islam. Au sujet du princi-
pe de réciprocité, il est indéniable que la
partie chrétienne et surtout catholique a
fait depuis Vatican Il un pas décisif
envers la reconnaissance des religions
non-chrétiennes. La partie musulmane
majoritaire n'a pas encore senti le
besoin de consentir une quelconque
concession, preuve de sa compréhen-
sion et de son soutien au principe de
réciprocité.

Plusieurs prétextes, qui laissent généra-
lement a désirer, sont a |'origine de cette
réticence. Le plus fréquent est celui de
I’évangélisation (Tansir) en Afrique
notamment. Ce probléme, qui n’est pas
ignoré du Saint-Siége, est souvent abor-
dé sous le chapitre de l'orientation
concernant le dialogue et la mission®.
L'optique adoptée pour l'étude de ce
sujet reste celle du sacrement universel
du salut. Ce qui réduit la révision des
relations avec les croyants des autres
religions a un cadre pratique et ponc-
tuel. D‘ailleurs, le Vatican établit une
claire distinction entre le secréterait
pour 'es non-chrétiens et la S.
Congrégation pour |'évangélisation des
peuples. Clest justement la ou réside la
raison orofonde de la réticence des
musu:mans a ce dialogue. La question
que poase de facon persistante I'lslam au



velles stratégies doit tenir compte des
nouvelles exigences mondiales mais
doit aussi revigorer la logique interne et
le fonds culturel afin d’aboutir a une
adaptation consciente et a une moderni-
té réussie.

D’ailleurs, les grands projets actuels de
restructuration et de rénovation de la
pensée arabo-musulmane sont tous axés
sur les conditions d'acces a une moder-
nité dans le respect du génie propre et
d’un meilleur entendement des spécifi-
cités.

II- Les balbutiements du discours
islamique

En 1962, débutaient les travaux du
Concile Vatican Il qui ont marqué une
étape nouvelle dans la relation de I'égli-
se catholique avec les croyants des
autres religions. En cette méme année,
dans le monde arabo-musulman,
I’Algérie célébrait son indépendance
acquise au prix d'une guerre de libéra-
tion des plus meurtriéres avant de s’en-
gager comme bon nombre de pays
arabes dans la voie de la modernisation
et du socialisme.

Cette premiere remarque léve le voile
sur un des aspects qui caractérisent le
dialogue interreligieux islamo-chrétien.
Il s’agit de ce que |'on pourrait appeler «
le mouvement asynchrone » entre deux
mondes censés vouloir discuter. En effet,
alors que plusieurs documents conci-
liaires, en particulier la déclaration «
Nostra Aetate », s’engagent dans une
évolution indéniable en I'occurrence
avec |'lslam, le monde arabo-musulman
semble insensible a cet appel. Le poids
du passé pesait toujours dans les options
politiques, sociales et culturelles. On
était, soit tiraillé par des conflits relevant
du clivage religieux soit engagé dans
une laicisation agressive qui pénétrait
les milieux intellectuels, politiques et

techniques. Dans les deux cas, le mode
de développement des sociétés arabo-
musulmanes n’était pas propice au
déclenchement d’une dynamique en
faveur d’un dialogue. La pensée musul-
mane contemporaine paraissait atone et
indifférente a un tel progres. Cette réti-
cence n’a trompé personne. Hans Kiing
disait bien que « les musulmans ne sont
pas encore d’humeur a dialoguer»’.
L'Archevéque d’Alger est plus nuancé
quand il affirme que ce dialogue a, a son
actif, coté chrétien, un demi-siecle de
préparation®.

Pour une certaine élite musulmane,
celle qui voulait prendre part a |'échan-
ge, il fallait naviguer a contre-courant,
parce que les organismes musulmans
concernés ne voyaient pas la finalité du
dialogue, quand ils ne le soupconnaient
pas d'avoir des visées politiques néo-
coloniales®. Mais I"écueil sur lequel a
buté la grande majorité des personnes
qui lui étaient acquises vient en partie
d’une confusion autour du concept
méme de dialogue. On considérait que
le dialogue n’est possible avec les
musulmans que « s'ils ne sont plus diffé-
rents des autres ». C’est a dire dans la
mesure ou ils se renient.

Il faut dire que la notion de dialogue

‘reste imprégnée par la conception apo-

logétique héritée de la théologie médié-
vale. On ne s’engage généralement pas
dans un dialogue inter-religieux sans la
ferme conviction de détenir la vérité et
d’étre de quelque facon le « tuteur » du
divin. Cette autoglorification constitue
I'un des points propres a la pensée reli-
gieuse traditionnelle qui estime sa
conception historique de la religion
comme une fin en soi. De la sorte, elle
n‘est nullement disposée a découvrir
dans sa rencontre avec |'autre une quel-
conque nouveauté ou une occasion
pour une remise en question. Rien
d’étonnant a cela dans la mesure ol
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ticité religieuse et qu'il ne peut souffrir
aucune remise en cause du sens de la
religiosité qu'il préche ? La lecture des
traités théologiques tenus pour ceuvres
de référence montre a quel point ce
théocentrisme est omniprésent et omni-
potent. L’homme, le monde et le cosmos
sont acculés a une soumission synony-
me de pétrification d’'un monothéisme
qui use par abstraction. Au contact de la
modernité, une réactivation du monde
de I'lslam ne peut se réaliser qu’a partir
d’une nouvelle lecture théologique.

Cette premiére ébauche d'une forme de
modernité en islam mise sur une dyna-
mique interne de la pensée religieuse.
Apparaissant sous la plume de quelques
penseurs musulmans, les écrits de ces «
nouveaux théologiens » peuvent se lire a
la fois comme un élan pour le renou-
veau islamique et une chance offerte
pour le dialogue interreligieux et inter-
culturel. Pakistanais, Iraniens, Arabes,
ces précurseurs visent de diverses
manieres a repenser la foi, condition
essentielle d’un dialogue religieux
authentique. Or le « néo-fondamentalis-
me » musulman s’oppose catégorique-
ment a toute relecture, surtout sous la

pression de la mondialisation. En la dia- -

bolisant, I'intégrisme musulman occulte
son dynamisme social. On oublie qu’el-
le procéde d'un double mouvement :
I'un a caractere objectif (révolution
technologique, industrie électronique et
communications), l'autre, lié a des choix
politico-culturels qui dépendent essen-
tiellement de la volonté humaine.
Autrement dit, il y a lieu, dans la mon-
dialisation, de faire intervenir la volonté
des peuples, leurs valeurs propres et
leurs options culturelles. Cette interven-
tion n’a pas pour but de mettre un frein
a I’évolution objective de la mondialisa-
tion mais de lui donner un sens nouveau
et des perspectives plus riches. En refu-
sant de participer a la revitalisation de
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cette dynamique mondiale ou en la
pourfendant, on apportera de |'eau au
moulin de la violence qui se verra ren-
forcée. Ainsi, le monde musulman
court-il le risque d’étre 'objet de graves
tensions qui obstrueront son horizon au
profit d’'un combat donquichottesque.

A partir de cette premiére constatation, il
nous parait primordial de bien définir ce
qu'est le dialogue interreligieux. S'agit-il
de convaincre |'autre, de « combattre »
les idéologies matérialistes et néo-
machiavéliques ou de mieux se
connaitre 2 Mais si I'on admet que les
grands bouleversements de la fin du
siecle passé ont fait perdre de leur acui-
té a ces interrogations, il est impératif
d’en définir d'autres finalités.

En effet, au seuil du nouveau millénaire,
de nouvelles priorités, génératrices
d’autres grandes questions s’'imposent,
dans I'aire musulmane, I'un des grands
débats du XIXe siecle et d’une partie du
XXe était de savoir comment réaliser la
libération politique. Depuis, cette ques-
tion ne correspond plus aux réalités du
monde et au développement des rela-
tions internationales. Le probleme
actuel tourne bien autour de la liberte
intellectuelle et de conscience, pivots
d’une réelle participation musulmane a
la vie moderne. Ainsi, tout en considé-
rant que I’humanité se dirige vers des
valeurs universelles, il n’en demeure pas
moins que les spécificités nationales,
culturelles et religieuses continuent a
jouer un role de premier plan dans la
concrétisation des nouvelles valeurs. En
d’autres termes, le processus de mondia-
lisation, en standardisant les cultures
donne un coup de fouet aux
consciences, ébranle les intelligences et
les particularismes. Pour accomplir I’ho-
mogénéisation, I'engagement personnel
et communautaire est nécessaire ; il
exige la mise en ceuvre de |'arsenal cul-
turel et identitaire. L'élaboration de nou-



Dialogue pour un nouveau

langage religieux

Hmida Ennaifer : Professeur a I’Université Zitouna, Faculté de théologie

musulmane, Tunis

Lauteur, président du Groupe de recherche islamo-chrétien (GRIC), tente d‘établir
un état des lieux du dialogue interreligieux dans le monde arabo-musulman. Il en
arrive a la conclusion qu’il ny pas de théorie du dialogue en islam et que le dis-
cours islamique du dialogue est a tous ses débuts. L'auteur estime que I'islam pose
au christianisme la question de sa reconnaissance, mais tarde a faire l'essentiel :
porter un regard critique sur I'héritage historique et produire une théologie musul-
mane contemporaine qui admet que la parole de Dieu touche les hommes dans un
langage humain, situé dans le temps. Ceci ne peut advenir sans une théorie du dia-
logue qui permettra du méme coup d‘arréter la dé-islamisation confuse et permettre

a l'islam de redécouvrir sa spécificité.

I- Dialogue ou violence

Cet exposé vise a donner un état du dia-
logue interreligieux dans le monde
arabo-musulman. Du dialogue essentiel-
lement islamo-chrétien, le seul que cette
zone géographique a vu s'instaurer. En
effet, de 1954 a 1992, on compte
soixante-cing rencontres islamo-chré-
tiennes tenues dans le monde arabo-
musulman sur un ensemble de deux
cent cinquante et une de par le monde.
Une seule rencontre tripartite a vu le
jour dans le monde musulman, pour la
méme période, sur une totalité de vingt-
six rencontres’.Une place sera faite au
cours de cet exposé a la question de
I'isolement du monde musulman.
Question cruciale pour tous les artisans
d’un avenir de communion et de paix.
Ce qui fait dire a I’Archevéque d'Alger
que : «Dans les décennies a venir, la
relation entre chrétiens et musulmans
sera |'une des principales composantes
de la paix dans le monde »*. Quelques
remarques, enfin, autour du principe de
base du dialogue interreligieux boucle-
ront la boucle de cet exposé.

Au seuil d'un nouveau siécle, on est
amené a reconnaitre que pour réussir le
dialogue interreligieux, on est invité a
repenser sa foi ; parce que les religions
monothéistes doivent prendre conscien-
ce que l'ére de I'immobilisme est révo-
lue, faute de quoi elles feront le lit de la
violence et seront les auteurs de leur
entiere marginalisation. A ce propos, il
nous parait essentiel de souligner que
les tendances intégristes de l'islam
contemporain, bien qu‘elles se trouvent

~renforcées par des facteurs sociopoli-

tiques, puisent leur vigueur dans la seve
religieuse. En effet, ce qui spécifie le dis-
cours « néo-fondamentaliste » islamique
est qu'il est le fruit d’une élaboration his-
torique fondée sur le principe d'un théo-
centrisme virulent. S'appuyant sur une
conception fixe du monde et de |'histoi-
re, ce principe exclut toute dimension
humaniste et n‘admet pas |’évolution
des idées, des sociétés et des valeurs. De
la vient son refus d’une relecture de sa
tradition et de ses croyances. Faut-il
s’étonner des lors que le « néo-fonda-
mentaliste » islamique se considere
comme le détenteur unique de I'authen-
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pire. La charia s’était occupée surtout du
culte, avait séquestré la femme, et légiti-
mé les inégalités et I'exploitation des
pauvres par les riches. Les ulémas
avaient fait le lit du despotisme. Trés
rares étaient ceux qui avaient contesté la
dénaturation de l'idéal coranique. Il y
eut des saints, bien entendu. Mais je ne
connais pas une élaboration théolo-
gique musulmane destinée a promou-
voir une société de sadiq, Justes a partir
de la guidance (Huda) coranique. Le
modele de Farabi était Platon et ne
rentre pas dans notre cadre.

Sadaga et zakat furent vidées de leur
substance et détournées de leur but de
Purification des Biens et de
Sanctification de I'Homme, un homme
qui n’a rien volé au Ciel, qui n'a pas
péché, qui n’est pas banni dans le bagne
de la Terre, qui n’a pas besoin d’un Fils
Rédempteur ; bref un homme a qui tout
a été donné de bon cceur, y compris le
partage de la science divine (Coran,
2:255). Dans le Coran « l'arbre interdit »
n‘est pas celui de « la connaissance »,
mais celui de « la liberté ». L’homme
avait le choix entre une vie d’obéissan-
ce, comme celle des Anges ou une vie
de liberté qui, nécessairement, compor-

te le pouvoir réel de désobéir avec
toutes les conséquences de la liberté.
L'homme choisit la liberté en toute liber-
té. Mais la connaissance, elle, lui est
offerte comme un don de Dieu (Coran,
2:31), et c’est cette connaissance, jointe
a la liberté, qui fait sa condition particu-
liere, et sa grandeur symbolisée par la
prosternation des Anges devant lui, sur
ordre de Dieu, qui, dans le Coran n'a
aucun nom propre. Alldh signifie tout
simplement Dieu, et renvoie au El des
langues sémitiques. La pensée musul-
mane n’est pas prométhéenne.

Elle ne réussit pas cependant a créer un
modele global d’existence humaine et
de gestion de la Terre en harmonie avec
les orientations coraniques, et dans
I’Amitié avec Dieu, le Wali al-Mu’minin
(I’'Ami des Croyants). N'empéche que
ces orientations existent, et que la vie
continue. Si I'lslam a quitté I'Histoire, ce
n’est pas sans raison, et il ne pourra y
reprendre sa place que s'il y a pour cela
des raisons. S'il a quelque chose a
apporter. Nous pensons que oui. Il
appartient aux penseurs musulmans,
particulierement aux économistesl, de
le faire ; je ne suis ni juriste, ni écono-
miste ni politologue.

Notes

1. The Islamic Foundation, créée en 1973,
est une institution libre d’éducation de
recherche et de publication (Markfield
Conference  Centre, Ratby Lane,
Markfield, Leicester le 67 9SY, Angleterre).

Elle publie deux revues : The Muslim
World Book Review, et Encounters. Elle a
publié aussi environ 200 ouvrages centrés
sur Ilslam. Le Département des Etudes
économiques.
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réalise. Il y a 1a, par rapport a Dieu, une
différence radicale d'attitude qui sépare
la mentalité occidentale de celle de
I'lslam, et qui mérite d'étre soulignée.
Dans les Anciennes Ecritures, il n’y a pas
I'équivalent de la basmala (Au nom de
Dieu le Miséricordieux qui fait
Miséricorde) par laquelle commencent
toutes les sourates sauf la neuvieme. Il
n'y a pas les équivalents de rahma
(miséricorde, 113 occurrences) ; rahman
(miséricordieux par essence, 57 occur-
rences) ; de rahim (qui fait sans interrup-
tion acte de miséricorde, 120 occur-
rences) ; de ghafir (d'absoluteur ; 95
occurrences) ; de salam (Paix, 42 occur-
rences) ; de ra’of (affectueux, 11 occur-
rences) ; latif (prévenant, 7 occurrences);
et de wadid (tendre, 2 occurrences).
Pour le musulman, Dieu n’est pas une
lointaine abstraction, I est présence sen-
sible de chaque instant, Il est |'Ami
constant, le Wali sur Terre et dans I’Au-
dela. Entre les deux Royaumes le pont
n’est jamais coupé. C'est pour cela que
la laicité, rouage essentiel de la mondia-
lisation, dans sa conception occidenta-
le, c’est-a-dire rupture des ponts, n’est
pas accessible a la mentalité musulmane
et nest pas acceptable pour elle.

La Laicité qui domine la pensée occi-
dentale en tout, y compris dans le
domaine économique, est un compro-
mis — que |‘on fait remonter au Christ
méme — entre ceux qui proclamaient la
mort radicale et immédiate de Dieu, et
ceux qui se contentaient de I'expulser
de Terre et de le confiner dans son Eden
Céleste. La pensée occidentale est
anthropocentriste. Il n’y a que I’'homme
qui compte, et il est le sens de la vie.
Telle est la vision de Luc Ferry dans son
ouvrage ’homme-Dieu (Grasset, 1996)
dont le succes de librairie indique com-
bien Il'occidental s’y retrouve et s’y
reconnait. La laicité de la mondialisa-
tion n’est pas une neutralité. Elle est une
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« athéocratie ». Quel homme politique
européen, au cours d'une campagne
électorale, oserait parler de Dieu sans se
couvrir de ridicule ! Voila ot on en est :
Dieu rend ridicule.

Nous savons comment a commencé
I’Ordre Nouveau lancé par Bush le pere.
C'est ce Royaume que nous apporte
Bush le fils. Sa conférence de presse du
vendredi 23 février 2001 en commun
avec Tony Blair nous en a annoncé les
contours. L'Occident, dont le fer de
lance est le WASP (The White-Anglo-
Saxon-People) veut se donner la supré-
matie absolue dans le monde dans une
politique  inspirée  par  Samuel
Huntington. Voila la Mondialisation en
cours. Le Général Colin Powell, le héros
de la guerre du Golfe dont le Kuwait
vient de féter le dixieme anniversaire (23
février 2001) en grande pompe en pré-
sence de ses plus importants acteurs, est
chargé de 'inscrire davantage dans les
faits : encore plus d’inégalités et d’ex-
ploitations en tout genre sans Dieu ni
Miséricorde. En ce jour anniversaire, qui
pense au un million cing cent mille
enfants irakiens morts des conséquences
de I'embargo sur I'lrak : malnutrition et
manque de médicaments ? Clest le
cadeau de Prométhée triomphant !

On me dira que les théocraties n’avaient
fait guére mieux. Ne font rien guére
mieux. C'est vrai. Mais depuis quand les
théocraties avaient-elles été au service
de Dieu ? Elles s’étaient servies de Dieu.
Dans la tradition occidentale, elles
avaient élaboré une théologie de démis-
sion (I'attente infinie et passive du
Messie), ou une théologie prométhéen-
ne du Péché, de la chute, et de I’échec
final du Fils aboutissant a I’expulsion de
Dieu du Royaume de César, puis a sa
mort sans résurrection, c’est-a-dire a
Iétat actuel des choses.

Dans la tradition musulmane, on ne fit
pas ... .cux, et les islamistes actuels font



accueilli la mythologie grecque qui se
trouve ainsi présente et intégrée dans
toutes les formes de sa culture, littéraire
et philosophique bien entendu, mais
aussi théologique et socio-économique.
La pensée arabo-musulmane avait beau-
coup emprunté aux Grecs, mais elle a
refusé leur littérature et leur mythologie.
La Bible y préparait I'Occident. Le
Coran en préservait I'lslam. Le concept
coranique de qissa, de récit véhiculant
une édification, est trés différent du
mythe. Il n’y a pas de mot en arabe pour
dire mythe.

Ainsi, les Anciennes Ecritures, rédigées
par étapes a des époques trés différentes,
ont gardé les traces des traditions
mythologiques helléniques et orientales.
Malgré les efforts des rédacteurs, les
jointures sont souvent restées mal ajus-
tées et apparentes. Le théologien alle-
mand luthérien R. Bultmann (1884-
1976) crut pouvoir procéder a leur «
démythologisation ». L'entreprise qui
risquait d’aboutir a une totale déstructu-
ration, se révéla en définitive pratique-
ment impossible.

Du méme esprit reléve la relation Pére-
Fils qui introduit un élément de com-
plexification supplémentaire dans le
mythe prométhéen de base, formateur
de la pensée occidentale. Le Fils, qu'il
soit par Alcméne, I'épouse de Zeus, ou
par Marie, la Mére de Dieu, est interces-
seur et rédempteur, mais, sur Terre, il
finit sur un échec. Le Messie et le
Royaume, annoncés par Isaie et le Christ
du Christianisme, ce n’est pas demain la
veille. S’adressant a Jésus, Jacquot
Grunewald écrit : « Rabbi, tu es mort
pour rien » (Chalom, Jésus !, Albin
Michel, 2000, p. 156). Les penseurs
occidentaux des Lumieres, firent
dailleurs une croix dessus. Les épées
attendront pour se transformer en socs,
et les loups ont un bel avenir devant eux.
En conclusion, on peut dire que

I'Occident est prométhéen jusque dans
ses Ecritures saintes. Sa pensée, fondée
sur la rivalité (shirk) avec Dieu, sur le
péché du Vol avec effraction du Savoir
divin suivi de la Chute, et sur la
Rédemption restée inopérante dans |"Au-
dela malgré la mort « pour rien » du Fils,
est une pensée tragique. C'est cette pen-
sée qui a faconné la Civilisation qui veut
aujourd’hui s’imposer a toute la Terre
par la Mondialisation, la Mondialisation
de la mort de Dieu. L'Occident, finale-
ment, ne connait que César, le reste c’est
du chloroforme pour apaiser les
consciences, si tant soit peu elles en ont
besoin, comme |avait trés bien vu Marx
dans un trait de génie. Par fils interposé
et sacrifié « pour rien », les négociations
aboutirent en effet a une cote mal taillée,
ce que Prévert (1900-1977) traduit avec
gouaille et insolence ainsi : « Notre Pere
qui étes aux Cieux », restez-y.

Ainsi la mondialisation qui nous est pro-
posée par I'Occident est celle d’un
monde confisqué a Dieu, et entierement
livié a César. Cette mondialisation au
profit du plus fort est inscrite dans les
mythes fondateurs qui avaient structuré
la pensée occidentale, et I'éthique de la
charité — obéissant au bénévolat — n’a
d'autre role que de fournir I'emballage
le plus brillant possible, a une denrée
suspecte. Qu’ont-ils laissé derriere eux
les Missionnaires en Afrique 2 !

Jacob annoncait non le Messie, mais
Nietzsche (1844-1900). Ce que Jacob
n‘avait pas réussi a faire, occire le sei-
gneur Dieu, Nietzsche le fit. 1l en pro-
clama la mort. D’une certaine maniere,
la théologie de la Mort de Dieu touchait
a son aboutissement naturel, sans élé-
ment surnaturel. Dans la pensée occi-
dentale, a travers tous ses mythes, Dieu
n‘est pas l'ami protecteur (Walj) de
I’"homme, comme il se manifeste dans le
Coran dans plus de 90 versets. Il est
I’'obstacle a abattre pour que I’homme se
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I’Occident est I'homme qui se bat contre

Dieu et en triomphe au prix de terribles

souffrances, d’horribles malédictions, ou

de curieuses bénédictions arrachées au

Dieu « vaincu par la force ». Le célébre

combat de Jacob contre Dieu mérite

d’étre rappelé :

Lutte avec El

Jacob reste seul

- Un homme lutte avec lui jusqu’a la
montée de |'aube.

— Il voit qu’il ne peut rien contre lui.

— Il ie touche a la paume de sa cuisse,

— La paume de la cuisse de Jacob se dis-
loque dans sa lutte contre lui.

— Il dit : « Envoie-moi : oui, I'aube est
montée ».

— Il dit : « Je ne tenverrai que si tu me
bénis ».

— Il lui dit : « Quel est ton nom 2 » Il dit:
« Jacob ».

— Il dit: « Ton nom ne se dira plus Jacob,
mais Israél — Lutteur d'El —:

— Oui, tu as lutté avec Elohim et avec les
hommes, et tu as pu ».

- Jacob questionne et dit : « Rapporte-
moi donc ton nom ».

— Il dit : « Pourquoi cela, demandes-tu
mon nom ¢ »

— Et il le bénit Ia.

—Jacob crie le nom du lieu : Péniél —
Face d’El - :

—« Oui, j'ai vu Elohim faces a faces et
mon étre est secouru ! »

(Gn., 32:25-31, trad. A. Chouraqui).

Jacob s'en sort avec une luxation du
fémur, il boite un peu, mais il a gagné
contre Dieu. Il exulte et il ne cache pas
sa joie. Jacob sollicite cependant la
bénédiction d’Elohim et |'obtient,
Comment traduire ici Elohim par Dieu
sans fausser totalement le texte, et I'ex-
traire a |"environnement qui le vit naitre
et prendre forme, un environnement
enchanté par les mythologies ambiantes
qui meublaient toutes les mémoires ? !
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A. Chouraqui a pris sagement le parti de
ne pas traduire, et de conserver a |’ex-
pression « faces a faces » son pluriel ori-
ginel. Elohim, nous l'avons dit, est un
pluriel de véritable pluralité, et pas seu-
lement de majesté, dans plus d’un cas.
La traduction de la T O B « Jacob appe-
la ce lieu Péniél — c’est-a-dire face-de-
Dieu - car jai vu Dieu face a face et ma
vie a été sauve » dénature le texte et en
fausse le sens. Jacob, comme tous les
héros de la mythologie gréco-mésopota-
mienne, avait lutté contre les « Elohim »,
c'est-a-dire contre les dieux, sa face fai-
sant face a leurs faces, et il l'avait
emporté sur eux. Sa survie dépendait en
effet de I'issue de ce corps a corps'avec
les dieux. Grace a sa victoire, son «
étre» s'en était trouvé « secouru ».

’homme vainqueur demande cepen-
dant une grace aux Elohims vaincus ? !
Cette situation est pour le moins ambi-
gué. Les mythologues parleront s(re-
ment de la richesse du mythe qui leur
permet d'y fourrer tous leurs fantasmes.
Les historiens des textes sont plus pro-
saiques. On lit, en note, dans la TOB :
«Ce célebre récit garde une certaine
obscurité, peut-étre parce qu'il résulte
de la fusion de deux textes (« yahviste »,
et « élohiste »), peut-étre aussi parce que
son ambiguité lui vient des traditions
qu'il porte ». Nous sommes en effet en
présence d’un texte qui traduit une pen-
sée mythique qui puise dans plusieurs
courants qui charrient des éléments
empruntés a toutes les traditions reli-
gieuses de la Gréce et du Proche-Orient
y compris I'Egypte. Dans toutes ces tra-
ditions I'homme est en |utte contre les
dieux, tantot écrasé par eux — ut fata tra-
hunt au gré du destin — tantot triom-
phant, jamais allié. Il est le concurrent,
le rival, le sharik que dénonce justement
avec force et continuité le Coran (6:163;
17:111 ; 25:2). La pensée occidentale,
nourrie de judéo-christianisme, avait



c’est-a-dire, la connaissance, et le trans-
mit aux hommes. Zeus, pour le punir de
ce péché originel, I'enchaina sur le
Caucas, ot un aigle lui rongeait le foie,
qui repoussait sans cesse. Héracles
(I'Hercule latin), fils d’'une humaine,
Alcmene, et de Zeus, Dieu le Pere, le
délivra, et le libéra ainsi des consé-
quences du péché. Le fils de Dieu eut
une fin tragique. Pour expier le meurtre
de sa femme Mégara et de ses enfants, il
fut condamné a exécuter les fameux
Douze Travaux et, dévoré par le
remords, il finit par se jeter dans le
flammes. i

L’Adam de la Genése est un Prométhée
influencé par la mythologie sémitique
mésopotamienne. Il n‘est pas de la race
des Titans, mais il est quand méme « a
I'image de Dieu » (Gn., 1:27), quelqu’un
donc qui peut rivaliser avec lui, se battre
contre lui. Le Dieu de la Genése ne
porte pas le nom de Zeus, mais de
Yahvé, ou Jéhovah, quelquefois El6him,
lorsque les deux traditions se mélent. La
connaissance n'y est pas symbolisée par
« le feu du Ciel », mais par « l'arbre
interdit ». Eve déroba le Fruit de la
connaissance, en mangea, et en fit man-
ger a Adam. Dans les deux cas, I'homme
acquiert la connaissance contre Dieu.
Elle ne lui est pas donnée, elle est déro-
bée, et il en est puni. Muni de la
connaissance  indiment  dérobée,
comme Prométhée pour Zeus, Adam
devient une menace pour Yahvé. «Yahvé
Dieu dit : “Voila que I'lhomme est deve-
nu comme /‘un de nous, pour connaitre
le bien et le mal | Qu'il n’étende pas
maintenant la main, ne cueille aussi de
I'arbre de vie, n’en mange et ne vive
pour toujours !” Et Yahvé Dieu le ren-
voya du jardin d’Eden pour cultiver le
sol d'ou il avait été tiré. Il bannit I'hom-
me et il posta devant le jardin d’Eden les
chérubins et la flamme du glaive fulgu-
rant pour garder le chemin de I'arbre de

vie » (Gn., 3:22-24, trad. de Jérusalem).
Que ce texte soit inspiré par les mytho-
logies grecque et mésopotamienne, c’est
I'évidence méme. Le « l'un de nous »,
nous rappelle Zeus et les dieux de
I'Olympe, au détriment du monothéis-
me encore titubant dans la Torah. Dans
la Torah, le polythéisme est en effet une
tentation constante. Les Baals paiens

. sont constamment en compétition avec

le Dieu d'Israél désigné par plusieurs
noms, quatre au moins, dont les deux
plus importants sont le tétragramme Y H
W H, en principe impronongable, et que
I'on prononce généralement Yahvé
(Jéhovah dans les traditions populaires),
et Elohim. Yahveh est un singulier. Mais
Elohim, en hébreu, est un pluriel : les
dieux. On le dit « un pluriel de majes-
té», mais cela ne se vérifie pas toujours
dans les contextes o il intervient. Dans
le cas présent, lorsque Yahvé dit « 'un
de nous », il s’adresse sans aucun doute
possible a ses pairs, les élohim. Nous y
trouvons aussi I'écho de la tradition
mésopotamienne, telle qu’elle s’exprime
par exemple dans [‘épopée de
Guilgamesh, ou les dieux s'étaient réser-
vé l'immoralité. Adam ne subit pas le
méme chatiment que Prométhée, mais il
est banni hors du jardin d’Eden, I'équi-
valent de I'Olympe, ol Yahvé avait I'ha-
bitude de se promener « a la brise du
jour » (Gn., 3 :8). « L'arbre de vie ». Pour
en interdire I'acces a I’lhomme, et défen-
du par « les chérubins », c’est-a-dire par
les karibus, devenus en hébreu Kerod-
bin, qui dans la mythologie mésopota-
mienne étaient des génies en forme de
taureau ou de sphinx qui gardaient |’en-
trée des palais, des lieux saints, et les
trones divins. Quant au « glaive fulgu-
rant », il n’est rien d’autre que la foudre
brandie par le grand dieu sémite de
I'orage.

Ainsi, qu’il s’identifie a Prométhée, a
Adam de la Genése ou a Jacob,
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I'utilisation de la mondialisation pour
accentuer encore davantage les désé-
quilibres, augmenter la misere, et
concentrer les richesses entre les mains
des Pharaons de I’économie mondiale
qui corrompent la Terre, la dégradent, la
polluent et la rendent invivable. En fai-
sant communiquer le spirituel et le tem-
porel, le Coran refuse a César le droit de
tuer la Terre en la privant de son dme,
car au terme du processus césarien,
comme le souligne Malraux, ['homme «
ne trouve que la mort ».

Le Coran ne préche pas non plus la pau-
vreté, comme les Evangiles. Il n‘offre pas
le Ciel aux pauvres, comme le lot de
consolation, et la Terre a César, ce qui a
fait écrire a Marx que « la Religion est
I"'opium des peuples ». « Seul Dieu est le
vrai Roi » (al-Maliku al-Hagqu, Coran,
23:116), et Dieu a fait don de la Terre a
I’'homme avec une seule prescription : la
faire fructifier, multiplier et accroitre les
richesses, les répartir équitablement, en
jouir et ne pas corrompre. Les richesses
dament purifiées par la sadaga, contri-
buent a la sanctification (zakat) des
ames, et élevent I'homme au rang de
juste (siddiq). « Le sol n’est pas maudit »
comme nous dit la Bible (Gn., 3:17) et
«le travail n’est pas une malédiction ».
Dieu ne fait pas » germer |'épine et le
chardon » (Gn., 3:18) pour punir I’hom-
me. La Terre n’est pas un bagne o
I’'homme est soumis a un régime carcé-
ral. Dieu lui offre plutét un royaume
immense pour son accomplissement
matériel et spirituel : « Ne voyez-vous
pas que Dieu vous a soumis (sakhkhara)
ce qui est dans les cieux et sur terre ? Et
Il vous a comblés de ses bienfaits appa-
rents et cachés. Or, parmi les hommes, il
y en a qui disputent de Dieu sans scien-
ce, sans guidance et sans Livre éclairant
» (Coran 31:20). Je cite encore : « Il vous
a soumis tout ce qui est dans les Cieu,
tout ce qui est sur Terre, le tout procé-
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dant de Lui. L, il y a des Signes pour
des gens qui réfléchissent », (Coran,
45:1).

Ces versets ne prennent tout leur sens
qu’a la lumiere des découvertes ter-
restres et spatiales modernes, et surtout
en cours. L’homme du Vlle siecle ne
pouvait soupgonner comment l'espace,
comment ce qu’il y a dans les cieux
pouvait étre soumis a I’'homme, et étre
pour lui source de richesse. Il pouvait
tout juste méditer sur le réle de la pluie
et du soleil pour faire fructifier la terre,
et penser a I’étoile polaire pour le guider
dans ses voyages. Le verbe sakhkhara,
avec le sens de soumettre a I'homme le
Ciel et la Terre, revient dans le Coran
une vingtaine de fois, et on y compte
312 occurrences de Sama’ (ciel) dont
287 en corrélation avec ‘ard (Terre). Il y
a la, comme dit le Coran, sujet a médi-
tation. Ceux qui y voient la Parole de
Dieu, y trouvent ce qui renforce leur foi
dans leur caractére inimitable et miracu-
leux (ijaz). Ceux qui n'y voient qu'une
imposture, ceuvre d’un imposteur,
auront leurs explications. :

Mais une chose reste certaine : la
conception coranique du role de I'hom-
me sur Terre est totalement différente de
celle de I'Occident d’ascendance judéo-
chrétienne. La conception occidentale
de I'homme est celle d’un Etre qui s'af-
firme contre le Ciel. La conception
musulmane est celle d’un Etre qui s’ac-
complit avec le Ciel.

L’homme occidental c’est Prométhée,
c’est 'homme révolté contre Dieu et
rival de Dieu. Il est I'Homme révolté de
Camus (1913-1960), celui du Mythe de
Sisyphe (1942), de I'Etranger (1942), et
de La Chute (1956). C'est I'homme
rebelle, puni et désespéré de la
Mythologie grecque, que l'on retrouve,
avec un décor différent, dans la Genese,
puis dans les Evangiles. Prométhée, de
la race des Titans, déroba le feu du ciel,



onction le 10 aodt 1920 par le Traité de
Sevres signé entre le feu Empire
Ottoman et les Alliés, il n"avait pas par-
ticipé a la pollution de la terre, a la des-
truction de I’environnement, et au chan-
gement climatique par la crevaison de
I'Espace protecteur. Le verset prémoni-
toire suivant ne s’applique pas a lui :
« La corruption (fasad) est apparue sur
terre et sur mer, du fait de ce que les
hommes ont accompli de leurs mains.
Ainsi Dieu leur fait goiter quelque peu
les conséquences de leurs actes, pour
que peut-étre ils fassent retour » (Coran,
30:41). Dans le Coran, 50 versets nous
mettent en garde contre le fasad. La voie
du retour a une meilleure gestion de
notre planete n’est pas bloquée. Elle est
ouverte, mais il faut changer d'aiguilla-
ge. L'lslam présente des ressources pour
ces changements d'aiguillage. Sera-t-il,
comme le prédit le Soudanais Hassan al-
Tourabi — figure énigmatique et contes-
tée — L‘avenir du Monde ? (].C. Lattés,
1997). Certes non, si c’est l'islam de
Hassan al-Tourabi et de tous ceux qui
pensent et agissent comme |ui. Et c’est la
le probleme. L'ouvrage de Hassan al-
Tourabi est sans perspective. On n'y
trouve pas une alternative. On y trouve
une invitation, non au retour sur soi
pour rechercher un modele de gestion
globale de la planéte non polluant pour
les d@mes et pour |'environnement, mais
un retour a la charia, c’est-a-dire a une
gestion du présent par le passé, a une
gouvernance des vivants par les morts,
qui avait fabriqué la charia pour servir le
despotisme et justifier toutes les formes
d’exploitation, d’exclusion et de ségré-
gation particulierement contre les
femmes. Tous les régimes obscuran-
tistes, oppressifs et tortionnaires se récla-
ment aujourd’hui de la charia. Le mot
charia signifie étymologiquement : voie.
La charia est censée étre la Grande voie

vers Dieu. Lles fagihs," soumis aux -

pouvoirs, despotiques, en avaient fait
une voie de garage. Impossible de
s’étendre ici davantage sur la question.
Mais disons que la charia nest pas une
alternative. L'alternative est dans la
rénovation de la pensée musulmane par
un retour sur soi, un examen critique du
patrimoine, y compris la charia, et par
I'interrogation sans cesse actualisée du
Coran, sans écran obscurantiste et obs-
curcissant, pour en découvrir le Message
pertinent, le sens, et la Guidance : « Ce
Coran guide vers ce qu’il y a de plus
droit » (Coran, 17:9). Le Coran n’est pas
une voie de garage, il est une Guidance
sur une voie qui avance sans fin, et il
fleche le chemin fe plus droit, parce que
dans la vie humaine la ligne géométri-
quement droite n’existe pas. Les mathé-
matiques modernes nous apprennent
d‘ailleurs qu’il n'y a tout simplement pas
de ligne droite. A méditer en lisant le
Coran. L’homme doit toujours composer
avec le réel, choisir le chemin le plus
droit possible, et le Coran le guide de sa
Lumiére.

Les économistes musulmans, des écono-
mistes prenant leur distance vis-a-vis des
solutions préts-a-porter d’une charia
d’un autre age, sauront-ils se rebrancher
directement sur le Coran et en faire une
lecture intentionnaliste (magqasidiyya),
ou vectorielle, comme nous ["avons pro-
posé, allant toujours plus loin dans la
direction indiquée par le vecteur orienté
coranique ? Dans ce qui précede, nous
avons tenté de dégager |'orientation du
vecteur ~ coranique en  matiére
d'économie.

Pour une éthique universelle

L'islam n’est pas contre la mondialisa-
tion. De bout en bout, il parle a I'hom-
me sans frontiere d'aucune sorte. Le
Coran ne reconnait pas les frontiéres
douaniéres. Mais l’islam est contre
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au Jour Dernier. Celui-la est comme une
roche couverte de terre : qu’une averse
la touche, et la voila dénudée. Les
hommes ne possédent aucun pouvoir
réel sur rien dont ils ont acquis la pos-
session. Mais Dieu ne guide pas les
négateurs » (Coran, 2:264).

La sadaga n’est ainsi ni un simple impot
purement civil et laique fiscalement
libérateur sans plus, ni une aumdne
bénévole laissée a la discrétion de celui
qui fait aumone, une obole que I'on
tend a un mendiant poussé par la misé-
re a tendre la main. L'islam n’encourage
pas la mendicité qui n‘a pas de place
dans une société obéissant a I'éthique
coranique. « L'aumone avilit également
celui qui la regoit et celui qui la fait »,
disait Anatole France (1844-1924), cité
par Le Robert. Elle n’est pas une charité
humiliante non plus laissée au bénévo-
lat des dmes charitables et compatis-
santes émues et mues par la pitié et
I'amour de Dieu. Le verset 2:264 met
justement en garde contre tout « rappel
vexatoire » des sadagdt contre toute
ostentation, contre toute humiliation.
’homme ne possede rien d’une posses-
sion possessive exclusive et aliénante ; il
ne possede pas la Terre ; elle lui est don-
née et il est donné a lui-méme par un
don divin gracieux et gratuit ; il en a
I'usufruit et il y est de passage ; il y est
vicaire (khalifa) et gestionnaire ; et il sera
juge sur sa gestion. « La sadaqga est sidg
(véracité) et haqq (vérité/droit). En tant
que haqq elle est due » (Coran, 51:19 ;
70:24). Elle révele a 'homme sa vérité et
le hisse par la véracité de son existence
au rang des siddig, des justes. Dans le
Coran la zakat, sauf exception, suit tou-
jours la salat dans un couple de valeurs
insécables. On ne peut observer la salat
sans s’acquitter en méme temps de la
zakat, autre terme pour désigner la sada-
qga dans sa fonction sanctifiante. Service
de Dieu, et service de I'homme par
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amour pour I'homme et par amour pour
Dieu, sont les deux faces d’une méme
médaille. Nous, nous distinguons parfai-
tement bien Dieu de I'Homme, sans
faire de la Terre le Royaume indépen-
dant de César. Pour nous, Dieu est
constamment avec nous sur Terre. On
ne peut servir I'Homme sans servir Dieu.
Salat et zakat se complétent. La Terre
doit étre sanctifiée a la fois par la salat et
la zakat. Nous laissons ceux pour les-
quels cette complémentarité est impéné-
trable, et non souhaitable, parler de
confusion du spirituel et du temporel.
Nous les laissons exclure Dieu du
Monde. César est laic. Il ne laisse pas
Dieu interférer dans son domaine. On
sait ce que cela a donné : accaparement
et gaspillage des richesses par une mino-
rité de nantis, mondialisation de l'ex-
ploitation et de I'humiliation des plus
démunis livrés aux épidémies et a la
famine, et bonne conscience achetée a
vil prix par quelques actes de charité for-
tement médiatisés avec une ostentation
insultante pour le zoo des secourus —
quelquefois un squelette d’enfant noir
aux yeux exorbités tenu par la patte —
exposés sur tous les écrans de toutes les
télévisions, entre les mains des pharaons
de notre temps qui, eux aussi, « dépas-
sent les limites ». Au milieu du défunt
siecle, André Malraux (1901-1976) écri-
vait : « Pour détruire Dieu et aprés
I'avoir détruit, I"esprit européen a
anéanti tout ce qui pouvait s'opposer a
I’homme ; parvenu aux termes de ses
efforts, comme Rancé devant le corps de
sa maitresse, il ne trouve que la mort ».
(La Tentation de ['Occident, Grasset,
1951, p. 215). Le Triomphe de César !

Quelle alternative ?

L'lslam présente-t-il une alternative ?
Sorti pratiquement de I’histoire depuis
huit siecles, ayant recu |'extréme



Le Figh, I'équivalent du Talmud en
islam, n’en traite pas, du reste, dans la
partie réservée aux transactions
(mu‘dmalat), mais dans celle du culte
(‘ibadat). Le Kitab al-Zakat, le « livre de
la contribution sanctifiante », suit celui
du jeline (sawm) et précede celui du
pelerinage (hajj). La zakat, dont la
meilleure traduction, a notre sens, est
«contribution sanctifiante », fait partie,
avec le témoignage de foi (shahada) et la
priere rituelle (salat), des cinq piliers de
Iislam. Le verset 9 : 103 lui attribue
deux fonctions ayant trait, toutes deux,
non aux biens en eux-mémes et par eux-
mémes, mais aux personnes qui sur leur
bien font le prélevement destiné a la
sadaga. La sadaga a une fonction puri-
fiante (elle purifie : tutahhiru), et une
fonction consécutive sanctifiante (elle
sanctifie : tuzakki), et c’est pour cette
raison que le Prophéte est invité par
Dieu a prier pour ceux qui s’en acquit-
tent, avec comme aboutissement la
quiétude et la sérénité sur tous les plans.
L'éthique économique musulmane ne
sépare pas en effet les plans. L’'homme
n’est pas réductible a sa matiere, et n'est
pas coupé de I"humanité. Il y a en lui un
plus individuel et social. Sadaga et sidg
sont liés. Il n’y a pas de sidg, de vérité de
I'étre spirituel de I'individu, sans sada-
ga, sans contribution au bien-étre de
I'étre social qui englobe toute I"humani-
té. Un verset résume parfaitement cette
vision globalisante : « Recherche, a tra-
vers ce que Dieu t'a donné, la Demeure
derniére. Mais n’oublie pas, pour autant,
ta part dans cette vie. Sois bon, comme
Dieu est bon envers toi. Et évite de cor-
rompre la Terre ; Dieu n‘aime pas les
corrupteurs » (Coran, 28:77). Dieu nous
met en garde contre ce que nous appe-
lons aujourd’hui la pollution, et nous
invite, par la sadaga a nous sanctifier et
a sanctifier notre environnement, et
nous cite, comme exemple a éviter,

celui de Pharaon qui avait dépassé les
bornes du despotisme stérile, en élevant
des monuments aussi grandioses qu’in-
utiles, pour sa propre gloire, réduisant
ainsi a la servitude et a la misere, un
peuple entier, avec une allusion éviden-
te aux juifs, et a I'Exode libérateur. On
ne doit jamais sacrifier I’homme a la
technique et a ses exploits par pure vani-
té. Le Coran évite le pessimisme excessif
de ["Ecclésiaste. Il ne dit pas que « tout
est vanité ». Tagha signifie déborder. Il
s’agit d’une image empruntée a « la mar-
mite qui déborde ». C'est le déborde-
ment qui est condamné. « Nous sommes
invités a accroitre les richesses, a les
répartir en toute vérité et en toute justice
(sidq), et a faire fructifier la Terre qui est
confiée a I'homme comme khalifa »
(Coran, 2:30; 6:165; 10:14, 73 ; 27:62;
35:39), comme Vicaire de Dieu, avec
pour mission de se sanctifier et de la
sanctifier.

La sadaqa (pl. sadagat), comme tous les
actes qui relevent du culte, est une
valeur purifiante, avec cette spécificité
qu’elle est une valeur socio-individuelle
dans laquelle s'impliquent deux parte-
naires : celui qui donne, et celui qui
regoit. Pour étre purifiante, comme tout
acte du culte, elle doit étre sous-tendue

_par l'intention (niyya), c’est-a-dire qu'el-

le exige l'intériorisation. Elle est une
obligation morale et un appel spirituel
intérieur qui prend sa source dans la foi
dont elle est I'un des cinq piliers. Elle
oblige en conscience interne et libre,
non par contrainte extérieure. Si elle est
imposée, non consentie librement du
dedans et en dehors de tout esprit d’os-
tentation, si elle nest pas intériorisée,
elle ne purifie plus, et perd sa valeur
sanctifiante. « O vous qui croyez ! Ne
réduisez pas vos sadagat a néant par un
rappel incessant et vexatoire. Tel celui
qui dépense son bien pour le paraitre
aux yeux des gens, sans foi en Dieu et
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- « Va vers Pharaon. Vraiment il a dépas-
sé les limites (tagha) ! Dis lui : Il est
grand temps que tu te sanctifies » (Coran
79:17-18). L'ordre est donné a Moise.

La zakat est ainsi et aussi purification de
I'ame, par le détachement a I'égard des
biens et de la richesse, pour que la
matiere n’étouffe pas I'esprit, pour qu’on
la possede et on en dispose, sans en étre
possédé et aliéné par elle. Tabari (m.
310/923, Tarikh, 3:124) nous apprend
que le verset 9:103 a été révélé en I'an

9/630, c'est-a-dire au moment ou la-

communauté musulmane avait com-
mencé a se constituer en un Ftat, et a se
doter d‘institutions. Ce verset autorise le
prélévement d'une sadaga, dont il ne
fixe ni le taux ni la nature, sur les biens
des musulmans. Pourquoi ce préleve-
ment est-il désigné par le terme sadaga,
et dans quel but ?

De la solidarité

Le verbe saddaga, nous dit le Lisan (X,
193) est le contraire du verbe kadhiba
(mentir). En langues européennes, il n‘a
pas d’équivalent, ce qui est important sur
le plan de la sémiotique, et il n’y est pas
donc traduisible, si ce n’est pas par un
détour, par un verbe suivi du complé-
ment « vérité », « dire la vérité », par
exemple, ce qui en limite le sens et I'ap-
pauvrit. Dans toutes les dérivations du
verbe saddaqa, la notion de « véracité »
est constamment présente, avec toutes
les connotations de véridicité, d’exactitu-
de, d’authenticité, de fidélité, de sincéri-
té, de lucidité, de justesse et de justice,
de conviction, de foi, de croyance, de
bonne foi et de franchise, le tout sans
fausseté, sans faux-semblant, sans
contrainte, et en parfaite bonne disposi-
tion, de bon cceur. La sadaga a pour
visée I'avenement d'une société de sidq,
de véracité et d’authenticité en tout, sans
tricherie, ol tout homme est sadig en
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tout véridique et juste, en perpétuelle
recherche d’un plus de sidq, exprimé par
les qualificatifs d’intensité progressive de
sadiq et de siddiq. Abraham et Joseph
sont qualifiés dans le Coran de siddig (19
141 ; et 12 : 46), et Marie de siddiga (5 :
75) au féminin. Parmi tous les
Compagnons du Prophéte, seul AbG Bakr
eut droit au qualificatif de siddig. La
sadaga a pour fonction de hisser tout
homme au niveau de siddig, de Juste
dans le sens biblique du terme que le
Coran confirme. La sadaga ne comporte
ainsi aucune idée d'imposition non
consentie. Elle n'est donc pas un imp6t
au sens littéral et exact du terme. La
sadaga ne hisse I'homme au niveau de
siddiq, elle nest libératrice, purificatrice
et sanctifiante que si elle est consentie en
toute sincérité et en toute liberté, dans un
esprit de totale solidarité humaine ayant
pour visée |'avenement d’'une société de
Justes. Le terme saddaqa n'a pas d'équi-
valent en langues européennes. Il véhi-
cule un concept spécifiquement cora-
nique et musulman, un idéal pour I’hom-
me en tant qu‘individu, et pour I’lhomme
en société. Le prélevement sur les biens
qu'il désigne contribue aussi bien a la
perfection éthique et spirituelle indivi-
duelle — et reléeve ainsi des ‘ibadat, du
service de Dieu — qu'a la justice sociale
et économique, et reléve ainsi des
mu‘amalat, du service des hommes. En
Islam les deux sont indissociables, car ils
sont complémentaires. La mentalité
occidentale, qui coupe le monde en
deux domaines indépendants, étanches
et sans voies d’accés et de communica-
tion, celui de César et celui de Dieu, est
incapable de saisir ce lien fusionnel
entre le service de Dieu et le service des
hommes. Elle parle de « confusion du
temporel et du spirituel » en Islam. Toute
traduction de sadaqa, surtout par « imp6t
», est réductrice du sens du texte cora-
nique, au point de le dénaturer.



sont toujours liées dans le Coran et elles
vont toujours par couple dans le méme
ordre. La salat, la priere rituelle qui
ponctue cing fois la journée, du lever au
coucher, est, par le Salut adressé a Dieu
et I"Ascension vers Lui, purification de
I’ame. Elle permet a I'homme de se déta-
cher des Biens, d'échapper au temps
évanescent pour se fondre dans le temps
infini, et ainsi de se recentrer par rapport
au Monde. La zakat, qui n’est pas une
aumone, comme on traduit souvent
faute de mieux, mais un droit (haqq,
Coran, 6:141 ; 17:26 ; 30:38) de ceux
qui n’ont pas sur ceux qui ont, est purifi-
cation des biens. En somme rien n’inter-
dit de s’enrichir, a condition de partager,
a condition que la richesse des uns enri-
chisse aussi les autres.

En Islam, la pauvreté n’est pas une vertu
par elle-méme. Ni la pauvreté n’est une
bénédiction ; ni la richesse n’est une
malédiction. On ne trouve pas dans le
Coran |"équivalent de cet enseignement
des Evangiles : « Heureux, vous les
pauvres, car le Royaume de Dieu est a
vous » (Luc, 6:20). « Mais malheur a
vous les riches ! Car vous avez votre
consolation » (Luc, 6:24). La pauvreté
n’est pas recherchée. Elle est subie, et un
hadith nous avertit qu’elle peut pousser

-

jusqu'au kufr, c'est-a-dire a tous les

extrémes des reniements, des révoltes
contre Dieu et les hommes, contre |'in-
justice, et provoquer de la sorte le
désordre social et le délabrement moral
et spirituel. Autrement dit : « Ventre affa-
mé n’a point d’oreilles ». Le Coran ne
fait pas I'apologie de la pauvreté. La
vertu consiste, dans une situation de
pauvreté, a faire preuve de constance
(sabr) et de dignité. La richesse non plus
n‘est pas une vertu par elle-méme. La
vertu consiste, dans la richesse de I'usa-
ge qu’on en fait. Ni la richesse ni la pau-
vreté ne sont ni des tares ni des vertus ;
tout dépend de 'usage et du comporte-

ment, et dans les deux cas, la dignité est
la méme. Si le Prophéte a vécu et mou-
rut pauvre, ce n’est pas parce qu’il man-
quait de biens — il avait fait, en épousant
Khadija, sa premiere femme a La
Mecque, un riche mariage — mais parce
qu’il n’avait jamais rien gardé, il avait
tout donné, et il n‘avait rien laissé en
héritage : il avait tout partagé. Il s'agit,
bien entendu, d’un cas limite, sans étre
totalement isolé : il y eut dans la civili-
sation musulmane des créateurs de
richesses qui avaient suivi son modéle et
qui avaient tout donné. L2 Kairouanais
Sahndn (777-855), qui avait implanté le
malikisme dans tout I'Occident musul-
man, en est un exemple particuliere-
ment éloquent. On peut, a son sujet, se
référer a I’Encyclopédie de I'lslam. Par la
zakat, qui par le partage purifie la
richesse, on peut s'élever a la sainteté.
Les saints ne sont pas forcément des
pauvres. lls peuvent aussi étre les créa-
teurs de richesses.

On cite souvent en exemple le geste de
‘Umar Ter (634-644), le deuxiéme calife
de l'lslam. A un pauvre, il fit une dota-
tion, prélevée sur la caisse sociale des
musulmans (Bayt mal-al-Muslimin), qui
allait bien plus loin que ses besoins
immédiats. On lui fit la remarque. Il
répondit : « Je préfére qu’a son tour, il ne
quémande plus, mais s’acquitte plutot
de la zakat ». LlIslam n’encourage pas la
constitution « d’ordres mendiants » a la
maniére du Christianisme.

Deuxiéme groupe :- « Préléve sur leurs
biens une sadaga par laquelle Tu les
purifies (tutahhiruhum) et Tu les sancti-
fies (wa tuzakkihim biha). Et prie pour
eux ; tes prieres leur apportent en effet la
quiétude. Dieu est Audient et
Omniscient » (Coran, 9:103).

- « Quiconque se sanctifie (tazzaka),
c’est pour soi-méme qu'il se sanctifie, et
vers Dieu est le Devenir » (Coran,
35:18).
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majeure partie de |'lslam est inséparable
de I'Occident. Il est le rival, pour ne pas
dire plus, auquel Samuel Huntington
consacre le plus de pages dans son
Clash of civilisations.

La modernité, sur tous les plans, et par-
ticuliérement dans le domaine écono-
mique, se fit, non seulement sans
I'lslam, mais a ses dépens. Qu'en sera-t-
il avec la postmodernité qui pointe, et
qui se veut mondialisation structurante
d'un Nouvel Ordre Mondial ; qui englo-
be tout, surtout I"économie, dont tout
dépend ?

Nolens volens, nous sommes a |’ére de
la mondialisation, des multinationales,
des concentrations des entreprises et des
trusts qui défient et détournent toutes les
lois. L'exemple de Bill Gates est édifiant.
Il est indubitablement créateur de
richesses et d’emplois. Son empire gére
un budget qui dépasse celui de beau-
coup d’Etats. En peu de temps, il a amas-
sé une fortune colossale. Faut-il le
condamner au nom de Iéthique égali-
taire ou le glorifier pour son génie créa-
tif, qui lui profite, bien sar !, mais qui ne
profite pas qu’a lui 2 La loi américaine a
sa facon de moraliser le profit. Cette loi
pousse a la philanthropie : Bill Gates
constitua une large partie de son bien en
fondations de bienfaisance. Il n‘est pas
le seul dans son cas. Ou est I'éthique ?
Dans le partage équitable de la misere 2
Ou dans le partage inégal — certains
diront inéquitable — de la richesse ?

De la zakat et de la sadaga

En arabe le mot zaka signifie croitre et
prospérer, et zakka : faire croitre et faire
prospérer. Mais ce terme, zakka, a aussi
le sens de purifier et d’amender, particu-
lierement sur le plan éthique et spirituel.
Le Coran s’est emparé du terme pour en
tirer un verbe a la forme pronominale :
tazakka, qui signifie se purifier,
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s'amender soi-méme moralement ; et un

nom verbal, zakat qui désigne a la fois

I'état de pureté morale et spirituelle,

ainsi que tout ce qui permet de parvenir

a cet état, tout ce qui assure la purifica-

tion et lave la souillure. La zakat consis-

te a laver les dmes et les biens, non les

« blanchir » frauduleusement, et elle

apporte aux dmes un supplément d’ame,

et aux biens un supplément de bien. On
compte dans le Coran 26 occurrences
du terme zakat ; et exactement 26 autres
termes, qui connotent les mémes idées

de purification (les deux versets, 3:164,

et 62:2, constituant un doublon), dérivés

de la méme racine z. k. y. Nous nous
limitons a deux citations, I'une du pre-
mier groupe, et I'autre du second :

Premier groupe : « Dieu prend la défen-

se de ceux qui croient. Dieu n’aime pas

le traitre et l'ingrat ». Permission est
donc donnée [de se défendre] :

- « Aux opprimés victimes d'injustice.
Dieu, pour les secourir, a Toute
Puissance. »

- « A ceux qui ont été expulsés de leurs

maisons, en violation de tout droit,

tout simplement parce qu’ils disent :

Notre seigneur est Dieu. En fait, si

Dieu ne contenait les hommes, les uns

par les autres, que d’ermitages (sawa-

mi‘u), que de synagogues (biya‘un),

que de lieux de priére (salawdtun), que

de mosquées (masdjidu), ol le nom de

Dieu est beaucoup invoqué, n"auraient

été démolis | Dieu secourt toujours

celui qui le secourt. Oui ! Dieu est Fort
et Puissant. »

« [l secourt] : ceux qui, s'ils sont soli-

dement établis — par Nous — sur Terre,

célebrent la priére (saldt) ; s'acquittent
de la zakat (des dons purificateurs des
biens) ; ordonnent le convenable et
détournent du blamable. Et, finale-
ment, c’est a Dieu que revient la
Décision » (Coran, 22:39-41).
Dans 20 versets sur 26, salit et zakat



L'économie mondialisée
a la lumiere de I'éthique coranique

Mohamed Talbi: historien, islamologue, Tunisie ;

Lauteur estime que la vérité spirituelle de l'individu est tributaire de sa contribution
au bien étre social de I'humanité. Telle n‘est pas la philosophie du capitalisme qui
se nourrit a une pensée occidentale prométhéenne, ne recule pas devant le cynis-
me et sacrifie I'éthique a I'efficacité pragmatique. De ce fait, la mondialisation occi-
dentale ne peut que consolider la dépendance de I'lslam a Iégard de I'Occident.
Talbi estime qu’en instituant la zakat, l'islam se place dans une perspective de pure-
té morale et spirituelle et se donne le moyen d’une action sociale a méme de pré-
server la dignite humaine face a la misere. Il s‘agit pour lui de rénover la pensée
musulmane par un examen critique du patrimoine car, dit-il, les penseurs, surtout
les économistes, sont appelés a réintroduire I'islam dans I'histoire qu'il a quittée.

La loi du plus fort

On préte a Coluche cette boutade : « Le
socialisme a été inventé par Marx. Le
capitalisme, lui, n'a été inventé par per-
sonne ». C’est vrai ! L'économie de
déprédation, celle de nos plus lointains
ancétres, qui ne connaissaient encore ni
I'élevage ni l'agriculture, était déja une
économie capitaliste, de marché et de
consommation. Le plus fort chassait le
plus bel animal ou cueillait le meilleur
fruit, se servait abondamment et le pre-
mier. L'économie, sortie de la jungle, en
conserve toujours la loi, celle du plus
fort, par la force des muscles ou du cer-
veau. On n'y échappe pas. Cette loi est
dans la nature animale, dans les eaux
comme sur terre, voire dans la nature
végétale : le plant le plus vigoureux
envahissait le sol, et poussait ses fron-
daisons le plus haut vers le soleil. Telle
est la loi de la nature. Il y a la une
constante liée a la loi de la sélection,
moteur de |'évolution qui, méme en zig-
zag, va dans le sens du « progreés ».

Marx (1818-1883), un Hegel (1770-
1831) a l'envers, avait voulu l'ignorer,

ou plutot avait voulu en domestiquer le
cours et le précipiter, d’'une fagon volon-
tariste et dirigiste, dans le sens qu’il avait
cru étre celui de I’histoire. Le marxisme
se voulait une éthique égalitaire. Il ne fit,
dans sa version historique [énino-stali-
niste, que remplacer une bourgeoisie,
certes vorace, mais industrieuse et
inventive, par une Nomenklatura non
moins vorace, et par surcroit paresseuse,
bureaucratique, passive et non imagina-
tive. Le résultat fut a l'envers du réve : «
Chassez le naturel, il revient au galop ».
Le dialecticien Marx ignorait la sagesse
populaire.

Le capitalisme ne s’est jamais prétendu
étre une éthique. Il sacrifie, plus ou
moins férocement, I'éthique a I'efficaci-
té pragmatique, et ne recule pas devant
le cynisme. Il finit, du moins en
Occident qui accapare la plus grande
partie de la richesse terrestre, par avoir
la peau du marxisme. Or tout I'lslam,
méme dans son aile asiatique — pensons
a I'Indonésie dont I'économie fut cassée
par le grand capital occidental — vit dans
une dépendance étroite de I'Occident.
Par la géographie et par |'histoire, la
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ment intérieure.

Catherine Simon : « Les mille et une
colére des musulmans de sa Majesté », in
Le Monde, 26 octobre 2006, p. 20.
C'est le cas de Tarig Ramadan. J. Cesari,
op. cit., p.236.

C'est le cas de Mawlawi. Voir ). Cesari,
op. cit., p.233.

Cesari, op. cit.,, p.235, p.20 et ss.

Ali Abdurraziq : L'lslam et les fondements
du pouvoir, trad. et int. Abdou Filali-
Ansary, éd. Le Fennec,1994.

Benjamin Barber : Djihad versus Mc
world, Mendialisation et intégrisme
contre le <émocratie, trad. M. Valois,
Desclée de 3rouwer, 1996, p. 205.

Ali Laidi, op. cit., p.82.

Olivier Roy : op. cit., p.197.

Sur lequel on peut consulter I'ouvrage de
Charles Kurzman : Liberal Islam, O.U.P,
1998. Du méme auteur, « Liberal islam :
prospects and challenges », in Middle
East Review of International Affairs
(MERIA Journal), vol.3, N°3, september,
1999. Voir également Abdou Filali-
Ansary : Réformer I'lslam ? Une introduc-
tion aux débats contemporains, La
Découverte, 2003.

Bryan s. Turner, op. cit., p. 77 et ss.
Mohammad Iqgbal : Reconstruire la pen-
sée religieuse de ['lslam, préface de Louis
Massignon, Adrien - 4Aaisonneuve,
1955.

Les philosophes les plus souvent cités
par Igbal sont les philosophes grecs,
Leibniz, Descartes, Kant, Nietzsche,
Hegel, Schopenhauer, Bergson, Jung,
Hamilton, Flint, Russel, Spengler. Parmi
les scientifiques, il se référe aux travaux
de Newton, Planck et Einstein. Ses réfé-
rences islamiques sont essentiellement
Roumi, Bistimi, Ibn Arabi, Ghazali,
Fakhreddine Razi, Ibn Khaldoun, Chah
Wali allah Dahlaoui, J. E. Afghani.
Mohamed Talbi : Plaidoyer pour un islam
moderne, Céres édtions, Desclée de
Brouwer, 1998,

40. Le cheikh Al Khidr, Zeitunien devenu

Recteur d’Al Azhar, est publié sous le.

nom de « Mohamad al Khidhr Hussein »,
comme dans ses Epitres réformistes
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(Rassa’il al islah). En fait, comme en attes-
te sa correspondance manuscrite avec le
Cheikh Tahar Ben Achour, il signait «
Mohamad al Khidhr Ibn Hussein ».

Nasr Hamed Abu Zeid, Critique du dis-
cours religieux, Sindbad-Actes-Sud,
1999,. Essais traduits de l’arabe par
Mohamed Chairet.

Abderrazik,op. cit.

J. Cesari, op. cit., p.-231 a 253.

J. Cesari, op. cit., p.253.

). Cesari, op. cit.,p.125 et ss.

J. Cesari, op. cit., p.43 et ss.

). Cesari, op. cit., p.74.

Comme Tareq Oubrou, qui résout le pro-
bléme de la conciliation de la citoyenne-
té francaise et de la conviction islamique
en défendant I'idée « d'une communau-
té... dont les individus sont liés a la
République, dans son unité et son indivi-
sibilité par le lien de citoyenneté, lequel
aux yeux de la Sharia est un contrat
moral a respecter. » (www.oumma.com)
Comme la fondation al Fatiha et son site
www.al-fatiha.net. J. Cesari, op.cit.,, p.
178.

. Nous reproduisons ici un extrait de cette

fetwa a partir du site islamophile.org.
L'islam en francais. « Les quatre écoles
juridiques islamiques, voire les huit
écoles, se sont accordés a dire que la
femme ne peut diriger un homme dans
les priéres prescrites, méme si certains
ont permis a la femme maitrisant le
Coran de diriger la priére au sein de sa
famille, sachant que les hommes qui
prieraient alors sous sa direction sont ses
maharim ».

Aucun juriste musulman, qu'il appartien-
ne ou non a |'une des écoles suivies, n'a
permis a la femme de prononcer le ser-
mon du vendredi ou de diriger la priére
des musulmans.

Si nous examinons les textes, nous ne
trouverons aucun texte authentique et
exg icite interdisant a la femme de pro-
nor.cer le sermon du vendredi ou de diri-
ge. la priere des musulmans. »
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dialogue des religions. Le prouve égale-
ment |'épanouissement des schismes pour-
chassés et persécutés en terre d'lslam,
comme les Ahmadiyya ou les Bahais.

Ce renouveau peut aller fort loin, dépas-
ser les interdits les plus tenaces, provo-
quer |'horreur et le scandale des bien-
pensants. Il en est ainsi lorsqu’il offre
une affiche mondialisée par Internet aux
« courants maudits » des musulmans
gays, leshiens et transsexuels®. Sans
aller jusque-la, le mouvement féministe
constitue le support le plus important de
cette révolution islamique moderne.

Le militantisme féministe mené par Asma
Barlas, Azizah Hibri, Ingrid Mattson,
Amina Wadud, reprend en fait les idées
de Qacim Amine et de Tahar Haddad,
rappelant que les normes inégalitaires
entre les sexes sont dues au contexte his-
torique, qu'il faut revenir aux sources
scripturaires de I'islam authentique, pui-
ser dans les ressources infinies de I'ijti-
had. En conséquence, le gender jihad
répudie les régles concernant la répudia-
tion, la polygamie, I'inégalité successora-
le, I'inégalité devant les régles du témoi-
gnage, etc. Mais tout cela n'est pas
fondamentalement nouveau, a part le fait
que la mondialisation donne aux événe-
ments une visibilité exceptionnelle. En
revanche, la limite qu'on pouvait suppo-
ser infranchissable sera franchie, le ven-
dredi 18 mars 2005, ce jour oli Amina
Wadud, dirigera publiquement la priére
du vendredi a la téte d'une assemblée
mixte de fideéles au Sundaran Tagore
Gallery de New York. La fatwa du cheikh
Qardhaoui®, pourtant réputé pour son
ouverture, n'affaiblira en rien l'immense
portée de |'événement.

11I- Conclusion

Ainsi, les rapports de I'lslam avec la
mondialisation sont a la fois complexes
et paradoxaux, pour ne pas dire contra-
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dictoires. Tout d'abord, il y a la com-
plexité des situations : Islam mondialisé,
mais Islam éclaté ; islam de |'Etat, islam
de la société ; islam majoritaire, islam
minoritaire ; islam intégré, islam en
marge ; islam dans [l'lslam, islam en
dehors de |'lslam.

Tout cela va avoir évidemment des
conséquences sur le contenu méme du
message, ce qui entraine par conséquent
un éclatement de la matiere. Avec la
mondialisation, les islams se multiplient
de plus en plus. Personne ne peut prévoir
ce que sera |'avenir. Ce dernier dépend
trés peu de la volonté. Cette derniere
croit faussement pouvoir diriger les évé-
nements. Or, ces derniers sont intime-
ment liés aux aléas de I'histoire ou bien,
comme on voudra, a ses déterminismes.
Des tendances récentes, que nous avons
brievement exposées, il ressort cepen-
dant que l'avenir de l'islam dépend, en
grande partie, des avancées intellec-
tuelles que ce dernier réalise et réalisera
en Occident et, d'une maniére générale,
en terre non islamique. Les Etats isla-
miques, pour de multiples raisons,
notamment parce qu’ils sont « isla-
miques », sont en effet trop empétrés
dans des modeles politiques, autoritaires
et policiers, pour étre en mesure de per-
mettre a la pensée et a I'expression une
totale liberté. On y proclame des consti-
tutions sans constitutionnalisme, des
Etats de droit a gouvernement monoli-
thique, dépendant d'un chef, parfois
ignorant, une liberté de conscience qui
emprisonne, exécute ou assassine les
dissidents, les schismatiques, les non-
croyants, les apostats, en un mot, des
gouvernements bdtis sur le mensonge.
Dans certains cas, ce dernier tient lieu
de principe de gouvernement. Dans ces
conditions, l'islam mondialisé n'a pas
de choix. Ses nouvelles terres sont les
seules possibilités actuelles de son
rajeunissement.



dans les autres. Elle peut se situer au
niveau le plus global de la pensée litté-
raire, philosophique ou religieuse,
comme dans |‘ceuvre de Daryush
Shayegan ou de Mohamed Arkoun. Elle
peut viser plus spécifiquement le Texte
religieux. Ainsi, lorsque Mohamad
Mahmoud Taha, écrit le Deuxiéme
Message, A rissala a Thaniya, il démolit
quatorze siecles de sciences religieuses
dogmatiques du Texte. Nasr Hamed Abu
Zeid procede a une déconstruction simi-
laire lorsqu’il soutient que le Coran n'est
pas détachable de son contexte culturel
spécifique parce qu'il constitue un texte
linguistique, lequel nous met au centre
de la culture®’. Elle peut toucher les
conditions historiques de mise en forme
et de production des doctrines. Lorsque
Ali Abdurraziq publie son opuscule sur le
Califat®?, tout son souci a été de mettre a
nu les présupposés idéologiques et poli-
tiques qui ont servi a la construction de
toute la doctrine officielle du Califat. Il en
est de méme, sur le terrain du droit,
lorsque des auteurs comme Qégim Amin,
Tahar Haddad, Mohamed Said Ashmawi,
démontent et dénoncent les mécanismes
interprétatifs du figh traditionnel, comme
ces fameuses doctrines des sources,
‘Usdl, ou de l'abrogation, Naskh. Pour
tous ces auteurs, le droit musulman
n'existe pas en tant que droit sacré. Il
sagit d'un travail purement humain de
lecture et d’extrapolation. Les versets du
Coran a portée juridique auraient été
arbitrairement interprétés par les auteurs
anciens. L'islam ne serait donc pas une
révélation de normes juridiques, mais un
message purement spirituel et |’Etat
reprendrait sa liberté de légiférer.

Malgré cette spectaculaire révolution de
la pensée en terre d'islam, les plus
grandes avancées de la pensée théolo-
gique, politique et juridique se réalisent
dans les nouvelles terres occidentales de
I'lslam. Il se développe en effet aujour-

d'hui en Europe, aux Etats-Unis, au
Canada, un islam réellement novateur
qui, tout en sauvegardant les présupposés
dogmatiques et le culte, rejette cepen-
dant les apports, jugés aujourd’hui rétro-
grades et archaiques, du corpus savant
classique. Un renouveau de la pensée
islamique y est a I'ceuvre®. Comme le
souligne J. Cesari : « Ce renouveau isla-
mique est donc a la fois un produit de la
liberté de pensée du monde occidental et
de la mondialisation culturelle»*.

Ce renouveau s'incarne dans le réseau
des musulmans progressistes aux Etats-
Unis, aussi bien que dans |"émergence
de nombreuses associations et lobbies
dont le travail va déboucher sur l'inté-
gration de l'islam dans la religion civile
américaine® et |'acceptation des valeurs
fondatrices de I’Amérique. Plus généra-
lement, la question est de savoir com-
ment se définir comme Américain et
musulman, européen et musulman. Les
difficultés de l'intégration sont infinies et
les tentations du démarquage ou méme
du séparatisme, contrepartie du racisme
et de la xénophobie, existent comme
elles ont existé pour Nation of Islam,
avant ses conversions®.

Mais la force du destin occidental de
I'lslam peut s'imposer, malgré le 11 sep-
tembre et les attentats de Paris, de Londres

‘ou de Madrid. Le prouvent ces musulmans

du for intérieur, ces musulmans non
croyants mais de simple culture, ces
musulmanes qui portent le voile a l'inté-
rieur”, ces perennials movements*, ces
partisans de la shari‘a de minorité®, ces
nouveaux penseurs de l'islam, que sont
Mugtadar Khan, Fazlu Rahman, Abdallah
Naim, Farid Esack, Khaled Abu el-Fadl,
Ismael Al-Farugi, Soheib Ben Cheikh,
I'équipe du CSID, Center for the Study of
Islam and Democracy, défenseurs d‘un
islam des droits égaux de I'Homme, de la
liberté, en particulier la liberté de conscien-
ce, de la démocratie et de la laicité, du
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accentue le sentiment d'injustice décou-
lant de la politique des deux poids et
deux mesures, aggrave le sentiment de
Iinvasion culturelle, de méme qu'elle
met en relief le décalage entre la misere
de certaines nations et |'opulence de
certaines autres. Ce sont la les griefs
essentiels qui permettent aux fondamen-
talistes, que la simple parole ne satisfait
plus, de se légitimer a partir des travers
de la mondialisation, pour organiser leur
guerre et la frapper du sceau de la sain-
teté. Sous ce jour, nous pouvons affirmer
que le fondamentalisme, en particulier
dans sa version jihadiste, prend le relais
du marxisme dans cette fonction de
rééquilibrage des déséquilibres mon-
diaux et de lutte contre I’hégémonie
capitaliste.

2- La mondialisation et l'islam libéral

La mondialisation souffle donc dans les
voiles du fondamentalisme, mais ses
vents sont instables. Elle travaille, en
effet, également dans le sens opposé et
favorise I'éclosion et le développement
d’un islam réformé, moderniste et libé-
ral®. Le paradoxe de la mondialisation,
c’est qu’elle offre a I'lslam la possibilité
d’un islam mondial mais le soumet aux
contraintes du pluralisme, de la relativi-
té et du consumérisme™.

Il est vrai que le réformisme libéral a
marqué la pensée islamique depuis la
moitié du XlIXe siecle. Son maitre-mot
pourrait étre le titre du fameux ouvrage
du poete et philosophe indien
Mohammad Igbal : Reconstruire la pen-
sée religieuse de ['islam”. Ce dernier,
familier avec la grande philosophie® et
les sciences européennes modernes, a
élevé la pensée islamique a un niveau
philosophique rarement atteint par le
réformisme. Ce dernier adopte une pen-
sée concordiste inconsciemment laici-
sante, conciliant les enseignements du
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patrimoine classique, fortement marqué
par l'empreinte religieuse, et ceux du
libéralisme constitutionnaliste et démo-
cratique dérivé de Montesquieu et des
Lumiéres. Les « Plaidoyers pour un islam
moderne », pour reprendre |'expression
de Mohamed Talbi*, ont marqué et mar-
quent encore tout le parcours de I'lslam
depuis plus d'un siecle et demi.

La réforme de I'Etat par l'adoption de
modeles et de mécanismes constitution-
nels inspirés du parlementarisme occi-
dental, la prise de conscience de la ques-
tion des droits et libertés publiques et le
désir d'assurer leur protection effective, le
probléeme des droits de la femme consti-
tuent les domaines clés dans lesquels
s'est exercée l'influence du réformisme.
Plusieurs méthodes ont été pratiquées
pour faire intérioriser 'idée de la liberté
politique, dévaloriser le pouvernement
naturel de la tyrannie, promouvoir
I'équilibre des pouvoirs, defendre légali-
té de droit entre les sexes. =

Les réformistes du XlIXe siecle, comme
Tahtawi, Ibn Abi Dhiaf, Kheréddine ont
pratiqué le concordisme éclectique.
L'école du Manar, avec Mohammed
Abduh et Rashid Ridha, telle qu'elle a
essaimé par la suite a travers des per-
sonnalités comme Mohamad al Khidhr
Ibn Hussein®, Tahar Ibn Achour, Allal Al
Fassi, Ibn Badis, Béchir Brahimi, Thalbi,
Malek Bennabi, a mis en exergue |'esprit
libéral de I'islam qu'il fallait réinterpré-
ter, non pas selon une lecture exégé-
tique, mais conformément aux buts
généraux, magacid, et principes direc-
teurs, kulliyat, de la loi révélée, shar'.
L'interprétation ouverte, jjtihid, prend
ici le maximum d’extension.

La méthode déconstructive est la plus
audacieuse. Son ambition est de sou-
mettre le Texte, |'histoire, la philosophie
religieuse et le droit a une critique de son
contexte, dans le premier cas, de leur
fondement et de leur méthode d'analyse,



Malgré l'ljtihad et la reformulation des
normes par les uns et les autres, la mon-
dialisation va quand méme accentuer la
division schizophrénique entre I'idéal
islamique de vie et le réel, entre le vir-
tuel et le vécu. Elle crée un monde de
paroles et de représentations atempo-
relles : I'Ummah électronique, au-dela
des cultures, des nations et des terri-
toires, la Shari'a fantasmagorique et hal-
lucinante des fatwas on line, le Califat
mondial du Hizbu Tahrir, etc. Tout inté-
grisme, comme le souligne Benjamin
Barber, est en réaction contre le
présent®.

Contrairement a ce que pourrait laisser
croire la lecture de certains auteurs, I'is-
lam fondamentaliste n'est pas aussi
inédit qu'on pourrait le croire. Ses affini-
tés avec le passé doivent étre soulignées.
Tout d'abord, en particulier sur le plan
politique, cette distance entre le mode
de pensée et le mode de vie. L'islam a
toujours cru plus fortement dans les
symboles par lesquels il structure le
monde, que dans les réalités du monde.
Il théorise ses ambitions plutdt que son
existence. Méme a |'époque ol elle per-
dit tout ancrage avec la réalité, la théo-
rie pure de la khilafa universelle a tou-
jours, au cours de ['histoire, dominé la
littérature politique de I'islam sunnite.
Le symbole constitutionnel tient lieu de
constitution. Cela ne veut pas dire que
les normes du réel sont totalement igno-
rées, mais simplement qu'elles n'acce-
dent pas a la dignité d'une théorie poli-
tique reconnue officiellement, sauf par
des voies détournées, comme dans les
Ahkam de Mawardi ou la Siyasa d’Ibn
Taymiyya. Mais ce n'est pas le plus
important. Ce qu'il faut souligner, c'est
que l'islam fondamentaliste d'aujour-
d'hui ne constitue nullement ['expres-
sion d'une pensée inédite. Il puise son
langage et sa matiere dans la littérature
théologico-politique classique, celle par

exemple d'Ash'ari, de Baqillani, de
Mawardi, de Ghazali ou d'lbn Taymiyya
et du figh scolastique. Ce culte du licite
et de I'illicite, de la morale gestuelle et
formaliste, du droit scripturaire et littéra-
liste que I'on retrouve aujourd'hui dans
I'édition et les sites Internet, comme

‘celui du Tabligh, sont loin d'étre sans

racines. La mondialisation leur donne
plus de visibilité, comme elle donne
plus de visibilité, sinon provoque, la vio-
lence terroriste.

Il est vrai, en effet, que le terrorisme est
un phénomeéne purement politique qui
manipule la religion pour servir ses
propres objectifs. Le phénomene terro-
riste a toujours existé. La mondialisation
tout d'abord le nourrit et lui donne
ensuite plus d'ampleur. Elle facilite les
regroupements et les contacts : Kaboul,
Peshawar, Khartoum, constituent le
creuset de cet islam fondamentaliste
mondialisé, comme en témoignent les
conférences populaires islamiques
tenues a Khartoum en 1991, 1993 et
1995%. Elle permet |‘essaimage des
colonies a partir d'une souche, comme
ce fut le cas pour |’Afghanistan, accou-
chant du .parti Jihad et de Jama‘at
Islamiya égyptiens, des Armées de
Mohamad jordanien et pakistanais, du

" G.ILA. et du G.S.C.P algériens, du

Groupe Abu Sayyaf aux Philippines.
Cela permet a Olivier Roy d‘affirmer :
« On voit que les militants islamistes
impliqués dans des réseaux accusés de
terrorisme sont de parfaits produits de
I'occidentalisation et de la globalisa-
tion»*.

Elle lui offre une couverture médiatique
planétaire idéale, ce qui lui est politi-
quement profitable et de nature a
encourager des opérations futures. Etant
le nouveau nom de I'hégémonie améri-
caine, comme le reconnait Henry
Kissinger, elle avive I'idée du complot
christiano-sioniste  contre  ['islam,
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Les phénomeénes migratoires sont une
cause essentielle de développement de
la psychologie victimaire que nous
avons évoquée précédemment et qui
nourrit I’état d’esprit fondamentaliste.
Cette psychologie victimaire, est ten-
danciellement portée au retour sur soi.
L'exode rural perturbe gravement les
fonctions civiques de la cité. La popula-
tion issue de I'exode rural ne participe
nullement au développement de |'esprit
municipal. Elle provoque, au contraire,
I'apparition d'une citoyenneté de ruptu-
re, revendicatrice et revancharde, aussi
bien par rapport a I'establishment de la
cité, que par rapport a |'Etat. La surpo-
pulation périphérique des grandes cités
aggrave toutes les crises : celle du loge-
ment, celle du transport, celle de la
santé ou du service public scolaire ou
universitaire, celle du désceuvrement et
du chémage. Sur son propre territoire, le
citoyen devient souvent un déraciné, en
divorce avec son milieu. La quéte d'un
refuge, la recherche du sens, par dela
I'Etat, deviennent, en conséquence, des
questions centrales de sa vie et en parti-
culier de sa vie politique. Le culturalis-
me conservateur offre a ce citoyen une
réponse a premiére vue satisfaisante a
ses problemes vitaux.

Les migrations transnationales, marque
importante de la mondialisation, abou-
tissent approximativement au méme
résultat. Sur les nouvelles terres d'lslam,
en Europe, aux Ftats-Unis, au Canada,
se constituent également des minorités
périphériques ethnico-religieuses carac-
térisées par le déracinement, I'exclusion
et l'absence d'intégration réelle, la cris-
pation autour d'une identité inventée. La
quéte du refuge s'exprime ici alors par le
démarquage et ['hostilité latente a
I'égard du milieu. « Les mille et une
colére des musulmans de sa Majesté» 7
trouveront leur consolation dans le cul-
turalisme radical. Ce dernier, celui d'un
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Sayed Kotb, d'un Mawdadi, ou d'un
Hassan al Banna, la encore, va pouvoir
offrir a la psychologie victimaire des rai-
sons de croire ou d'espérer, de nier ou
de hair, des motifs pour agir, des utopies
virtuelles, /'Ummah, la Khilafa, pour se
reconnaitre et se rassembler, une tech-
nique de violence, le jihad, a leurs yeux
salutaire pour s'affirmer. Fort de ses
mots, ses valeurs et normes de conduite,
le fondamentalisme se place donc
volontairement en confrontation avec
cet Occident devenu mondialisation.
Ces concepts du lexique politique originel
alimentent des débats sans fin a caractére
visionnaire. Ce sont bien des utopies agis-
santes, mais des utopies quand méme. ||
en est ainsi de I'Ummah, cette commu-
nauté universelle des croyants, et de ses
concepts périphériques : la dhimma, le
dar al harb, le dar a sulh. Un débat s'est
instauré sur la définition méme de
I'Ummah : a quoi correspond-elle dans le
monde d'aujourd'hui ? Certains penseurs
reprennent tout simplement la vieille
topographie juridique, d'autres considé-
rent |'Occident, non plus comme demeu-
re de la guerre, dar harb, mais comme
terre d'lslam® dans laquelle la loi peut se
concilier avec la foi, ou terre de préche,
dar da'wa® ; d'autres encore, comme
Taha al Alwani, cheikh américain d'origi-
ne irakienne,l rejettent totalement ces
vieilleries inadaptées a la compréhension
du monde actuel®.

La Khilifa, pouvoir unique pour la nation
universelle, proné par des partis mondia-
lisés comme le Hizbu Tahrir, suit le sort de
I'Ummah. La encore, le concept appar-
tient a la pensée onirique, d’autant plus
qu‘il ne correspond ni a la réalité du pré-
sent, ni méme a celle de I'histoire, ni aux
exigences d'un gouvernement islamique
conforme au shar’. Ali Abdurraziq, dans
un livre mémorable de 1925, [slam et les
fondements du pouvoir®, en avait appor-
té la démonstration.



du méme coup la mondialisation, dans
la mesure ou elle est porteuse de la phi-
losophie occidentale et de ses mceurs.
Cet anti-occidentalisme peut aboutir a
des formes extrémes d'agressivité men-
tale et de dénigrement alimentant, en
méme temps que d‘autres facteurs, les
discours de haine ou les actions de vio-
lence.

II- La mondialisation au service de
quel islam ?

Comme nous |'avons affirmé précédem-
ment, I'occidentalisation des comporte-
ments, et méme des valeurs de vie, va
de pair avec une certaine crispation des
musulmans autour de quelques idées
fortes d'une identité construite sur le
modele médinois de la cité islamique
idéale, celle de l'origine premiére.
L'inconvénient, comme toujours en
pareil cas, c'est que cette cité idéale
dérive forcément d'une interprétation,
d'une lecture particuliére sélectionnant
les événements et les arguments relatifs
~a ce que fat I'islam a |'époque prophé-
tique. Evidemment, le militant de cette
cause, méme et surtout dans le cas ot il
s'agit d'un surdoué des sciences pures,
encore plus lorsqu'il s'agit d'un ignorant
ou d'un « agitateur semi-lettré»*,
dépourvu de recul ou de formation dans
les arts et humanités, hostile a I'esprit
philosophique, considere ces lectures
comme des vérités et des certitudes hors
de toute discussion. Il n'est pas a méme
de comprendre que ce ne sont que des
manieres de comprendre, des discours
autour de |'histoire et du présent. Les cir-
constances environnantes, internes et
internationales, d'ordres historique,
sociologique, urbain, culturel et poli-
tique, expliquent parfaitement pourquoi
c'est l'islam conservateur des fonda-
mentalistes qui impose sa vision de cette
cité idéale pour concevoir, diriger, orga-

niser ['action politique. La mondialisa-
tion va dong, en premier lieu, se mettre
au service de cet islam et lui fournir les
instruments d'une expansion fulgurante.

1- La mondialisation
et le fondamentalisme

La mondialisation et la surpuissance des
techniques de communication qu'elle
‘génere balisent le terrain du fondamenta-
lisme. Elles lui ouvrent de nouveaux
espaces d'expression. Comme le souligne
Olivier Roy : « Le néo-fondamentalisme
participe de la globalisation, dans le sens
ol les identités qu'il permet de mettre en
oeuvre ignorent territoire et culture...
L'islam ainsi épuré devient de fait com-
patible avec n'importe quel contexte
social, a condition de vivre dans une
communauté imaginaire»®. D'autres
auteurs, comme Bryan S. Turner, expli-
quent que le fondamentalisme islamique
constitue une réponse éthique anti-
consumériste a la posmodernité®.

En fait, toutes les conditions historiques
actuelles se conjuguent pour diriger la
culture et l'opinion de l'islam dans le
sens d'un fondamentalisme salafiste
attaché a la lettre des textes, sélection-
nant les éléments de sa version de I'his-
toire, de méme que sa version du droit,
qu’elle soit celle de I'imam Ahmad ibn
Hanbal ou celle d’'lbn Taymiya, endo-
phasique®, hostile a la modernité, assi-
milée a I'Occident laic et non croyant.
L'immense difficulté pour la civilisation
islamique d'avoir a assumer le phénome-
ne de sa stagnation, pour ne pas dire sa
régression, depuis le XVle siecle, la han-
tise du complot occidental contre I'islam,
la culture tribale ou communautariste,
I'exode rural et les bouleversements
d'ordre sociologique et urbain, les migra-
tions transnationales, constituent les élé-
ments explicatifs essentiels de la montée
en puissance du fondamentalisme.
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jihadistes, comme les Talibans, al
Qaida, la Jamaat islamiyya, le parti
Jihad, le G.LLA, I'Armée de Mohamed en
Jordanie ou au Pakistan, le Groupe Abu
Sayyaf aux Phlippines, etc. En tout état
de cause, pour l'immense majorité des
musulmans, 'Occident ne peut étre
I'ami des musulmans ; au minimum, il
est ['étranger ; au maximum, il est ['en-
nemi héreditaire qu'il faut combattre.
Dans ce milieu ambiant, la mondialisa-
tion est comprise exclusivement comme
le friomphe de la pensée unique occi-
dentale au niveau des idées, des valeurs,
des meeurs, de la politique et du droit,
avec les risques de dissolution qu'elle
comporte. A ce titre, sans esprit de repli,
ni sentiment revanchard, il faut prendre
conscience de |'apport de I'lslam a la
modernité tout en revendiquant pour
I'islam un droit a la différence sinon a la
résistance, comme le proclament
Mustapha Chérif*® ou Tariq Ramadan®.
Ce message était au coeur méme du
réformisme. Refusant l'unité du monde
par l'européanisation, pronée par cer-
tains, cheikh Al Khidhr Ibn Hussein
répondait : « Il saute aux yeux de ceux
qui consideérent avec discernement la
civilisation européenne que celle-ci ne
répond ni aux exigences de la raison, ni
a celles du droit, shar’. La juste diversité
des nations vaut mieux que leur unité
sur "erreur, batil» 2.

Chez les plus radicaux, les réactions
sont accompagnées ou précédées d'un
procés a la civilisation occidentale,
notamment un proces moral. Ce proces
constitue un theme classique de la litté-
rature politique dans les pays d'islam. Il
vise aussi bien le domaine des mceurs
que celui de I'économie, des finances
ou de la politique internationale. C'est
ainsi qu'en 1922, Ahmed Riza, ancien
président de la Chambre des députés et
du Sénat de I'empire ottoman, écrivit un
ouvrage qui eut a I'époque une certaine
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notoriété et dans lequel il dénoncait la
fourberie, la mauvaise foi, le fanatisme,
la tyrannie, la fausse liberté, I'arrogance,
I'hypocrisie, l'injustice et la méthode
des deux poids et deux mesures de la
politique occidentale internationale. Cet
ouvrage est intitulé : La faillite morale de
la politique occidentale en Orient. La
décadence morale de |'Occident ne lui
permet pas, pensait-il, d'imposer ses
normes. Certaines de ses affirmations
sont reprises intégralement aujourd'hui.
Ainsi en est-il lorsqu'il écrit : « La poli-
tique maladroite et inique des puis-
sances alliées a eu légalement sa réper-
cussion en Orient ; elle y a réveillé la
susceptibilité des peuples, provoqué des
protestations et fait naitre un dégoat uni-
versel. Personne n'ajoute plus foi a la
parole donnée, aux traités signés par les
Etats européens et par |'Amérique. Les
mots civilisation, humanité, religion, par
lesqueiles on a leurré le monde, n'inspi-
rent plus que le doute et |'appréhension.
Ces mots eux-mémes ont fait faillite »*',
Les attaques les plus virulentes concer-
nent le domaine des meceurs. On dénon-
ce, comme le firent Hassan al Banna,
Sayed Qotb et tant d’autres, la marchan-
disation des femmes, I'exhibitionnisme
publicitaire du corps féminin, considéré
comme obscéne et attentatoire a la
dignité de la femme, la polygamie occi-
dentale qui ne dit pas son nom mais qui
existe bel et bien comme le révéle la vie
privée de certaines grandes personnali-
tés occidentales, |'homosexualité qui
provoque des ravages sociaux incom-
mensurables, la sexualité débridée,
signe de bestialité et violation du droit
naturel, l'alcoolisme, la drogue...Tout
cela pour conclure, a l'instar d'Ahmed
Riza, que la décadence morale de
I'Occident ne lui permet pas « au point
de vue moral surtout, d'imposer des lois
a la conscience des musulmans et de
régler leurs actions»®, ce qui discrédite



Occidentalisation ne signifie évidem-
ment pas libéralisation. A ce propos,
Olivier Roy nous met en garde contre «
...un malentendu fréquent : I'idée que
I'occidentalisation de l'islam conduit
forcément a une « libéralisation » de I'is-
lam. En fait, 'occidentalisation est non
seulement compatible avec un nouveau
discours fondamentaliste mais peut
méme le favoriser tout en adoptant lar-
gement une vision occidentale des
valeurs et des enjeux...

L'occidentalisation de l'islam n'a rien a
voir avec une réévaluation des dogmes.
Ce qui change, c'est la religiosité, pas la
religion : «c'est le rapport personnel que
le croyant entretient avec la religion, la
maniére dont il la formule et la met en
scene, et pas le contenu des dogmes»'.
Cette opinion est applicable a cet «islam
light », métropolitain, « l'islam de mar-
ché », selon l'expression de Patrick
Haenni”, incarné en Egypte, en
Indonésie, en Turquie, dans des produc-
tions télévisées de loisirs populistes, lar-
gement démagogiques, occidentalisées
dans leur décor bourgeois, fondamenta-
listes dans leur esprit, colportant le mes-
sage d’une culture managériale bigote et
d’une société marchande vertueuse,
débarrassée de 'interventionnisme éta-
tique et fondée sur la réussite personnel-
le bénie de Dieu, le charisme, la riches-
se et le brio, et animée par des person-
nalités médiatiques, comme Amr Khaled
en Egypte, Abdullah Gymnastiar en
Indonésie ou Fethullah Giilen en
Turquie. « Amour, gloire et beauté »,
maniére islamique en quelque sorte. Ce
phénomeéne est effectivement obser-
vable dans la rue et les jardins publics,
en particulier dans le comportement des
jeunes couples affichant, par leur tenue,
leur adhésion a un islam rigoriste, mais
s'adonnant a des loisirs et des plaisirs
inconcevables dans la société et |’esprit
civique traditionnels, comme la « main

dans la main » ou la prise de hanche ou
méme le flirt islamique.

3- Le régne de I'anti-occidentalisme

Cette occidentalisation ne doit cepen-
dant pas cacher le fond du message et
des convictions, largement dominé par
I'anti-occidentalisme. Ce dernier est ali-
menté par la situation internationale,
clairement comprise comme un vaste
complot de |'Occident contre |'lslam, en
tant que civilisation, culture et croyan-
ce. La colonisation, le démembrement
de |'empire ottoman, la création de I'Etat
d'lsraél, |'affaire palestinienne, les
affaires irakiennes, |'affaire des carica-
tures, le discours du pape Benoit XVI, la
question de la Turquie et de l'Union
européenne, les invasions du Liban par
Israél. Tous ces faits et événements de la
politique internationale sont compris
comme autant de signes et de manifes-
tations d’une hostilité fondamentale de
I'Occident a I'égard de I'lslam. A cela, il
faut évidemment ajouter le regard néga-
tif de |'opinion occidentale sur I'lslam et
le statut défavorable des populations
musulmanes issues de |'immigration. Il
ne faut également pas oublier que cet
anti-occidentalisme fait partie d'une
longue tradition de pensée que l'on

- retrouve méme chez les réformistes,

pourtant adeptes d'un alignement relatif
sur les modes de pensée et sur les insti-
tutions européennes. Les porte-voix de
cet anti-occidentalisme, il faut les cher-
cher aussi bien du coté des Etats comme
I'lran, le Soudan, I'Arabie Saoudite, le
Pakistan, qui financent les partis poli-
tiques fondamentalistes, I'édition d'ou-
vrages, de magazines, de brochures, de
centres islamiques animés par la méfian-
ce, sinon la haine, a I'égard |'Occident,
que du coté des mouvements piétistes et
puritains, que des mouvements salafistes
et des mouvements et groupes




a la mondialisation, de nouvelles terres
d'islam sont apparues, dans I'Europe des
grands Etats nationaux issus d'une syn-
thése exceptionnelle de la civilisation
grecque, romaine et chrétienne, de
méme qu'aux Etats-Unis, au Canada, en
Australie. C'est dans ces nouveaux
espaces que nous allons observer les
phénomeénes les plus intéressants
d'émergence de nouvelles figures de
musulmans, en perte ou en reconquéte
de sens, de valeurs ou d'identité : celles

du refoulé, du déraciné®, de I'intégré,

du converti, de l'introverti vivant en
vase clos", du révolté, par le verbe ou
par la violence.

Ces nouvelles figures de musulmans
seront forcées de se positionner aussi
bien par rapport au pays d'accueil et a
ses symboles culturels et civilisationnels
que par rapport a leur origine. Dans le
premier cas, les points de vues et prises
de positions peuvent varier de |'intégra-
tion inconditionnelle a la civilisation
occidentale, jusqu’au désir de la détrui-
re, I'affaiblir ou de la conquérir de I'in-
térieur. Dans le deuxiéme cas, les points
de vues peuvent aller de |'adhésion a un
islam total, exclusif, conquérant, pro-
nant les formes les plus extrémes de vio-
lence, a un islam ouvert, libéral et
modernisé.

Ces nouvelles figures de musulmans en
Occident vont connaitre et vivre des
fractures psychologiques, culturelles,
sociales et politiques profondes : tout
d’abord 'antagonisme classique d'ordre
culturel entre la modernité, excessive-
ment permissive a leurs yeux, excessive-
ment matérialiste, ayant globalement
perdu le sens du divin et I'espoir de I'au-
dela et les enseignements tirés de |’héri-
tage culturel, turath ; ensuite I'antago-
nisme entre leurs modes d'expression
virtuels construits par la volonté et I'ima-
gination et leur mode de vie réel, au sein
d'une société industrielle marchande, de

consommation et de loisirs profanateurs
; puis 'antagonisme entre les réussites et
gloires du passé et les miseres et défaites
du temps présent ; I'antagonisme enfin
entre la vie environnante des citoyens,
fondamentalement a-religieuse, et leur
vie de croyants, qu'ils privilégient évi-
demment, ce qui les met en marge de la
citoyenneté. Cette derniére, souvent,
n’est pas vraiment vécue comme la leur.
Ce qui caractérise essentiellement ces
musulmans « d’outre-mer », c'est que
leurs comportements et valeurs dénotent
ce que de nombreux auteurs appellent
une « occidentalisation », laquelle est
cependant accompagnée d’un anti-occi-
dentalisme trés net.

2- L'occidentalisation des pratiques
et des meeurs

Plusieurs auteurs, comme Mahmoud
Hussein?,  Olivier  Roy,  Arjun
Appadural®, Jocelyne Cesari, S. Bryan
Turner*, ont mis |'accent sur cet aspect.
La mondialisation entraine une occiden-
talisation des pratiques et des mceurs.
Plusieurs raisons nous permettent de I'af-
firmer. La premiére, la plus évidente, c'est
que la technologie de la communication
et de la diffusion des idées est purement
occidentale. La deuxieme, c'est que la
langue utilisée par les différents acteurs,
dans la majeure partie des cas |'anglais,
Iest également. La troisieme raison, c'est
I'émergence du sujet moderne, des choix
individuels et de la subjectivité. Dans le
contexte de cet islam virtuel, « sans terri-
toire » et « sans histoire », |'engagement
ne dépend plus de I'héritage ou de I'an-
crage historique, mais d'un choix subjec-
tif, individuel, en rupture avec les identi-
tés et les allégeances ethniques, avec
I'Etat, avec les autorités religieuses éta-
blies, avec le groupe familial. Une indivi-
dualisation des choix religieux est
perceptible®.



du militant transfrontalier et multinatio-
nal, du réfugié politique, du terroriste de
réseau, celles du clandestin, du trafi-
quant, du délinquant internationaux.
L'instrument privilégié de cette mondia-
lisation, c’est la domination des tech-
niques de communication : la nouvelle
oreille de I'homme, son portable ; sa
nouvelle géographie et son nouvel espa-
ce, la toile ; son nouveau champ visuel,
I’écran satellitaire. La mondialisation
casse ou réduit |'obstacle de I'espace et
donc du temps. '
Le rapport de l'islam a la mondialisation
est ambigu®. D'un coté, cette derniére
lui apporte, sur le plan technologique de
la communication, une force inégalée
auparavant, en multipliant ses potentia-
lités d’information, de persuasion et de
propagande. L'islam s‘empare de la télé-
vision satellitaire, du mobile et
d’Internet. Si le réle de I'Internet reste
relativement faible en terre d'islam, sa
présence et sa force d'impact a travers le
monde se multiplient.

Tout en portant la voix de cet islam
mondialisé, largement conservateur et
littéraliste, il en épouse cependant les
différentes tendances, wahabite, tabli-
ghi, chiite, jihadiste ou piétiste. Il est
consultable sur des sites aussi divers que
Islam Online.net, Cybermuslim.com,

almuhajirun.com, ummah.org.uk, islam- -

city.net, fetwa-online.com, almadinah.
org’. Comme nous le verrons par la
suite, la mondialisation permet a I'islam
un retour de son universalisme perdu, la
fabrication d’une identité nouvelle, en
méme temps qu'elle développe sa force
de propagande virtuelle et son prosély-
tisme ainsi que son adaptation a I'éco-
nomie de marché. Ainsi, un site ouvert
par la firme Abrar offre une interpréta-
tion, en méme temps qu'une justifica-
tion islamique du monde du marché et
des investissements a partir de hadiths
du Prophete’.

Cependant, d’un autre c6té, cette méme
mondialisation provoque, en retour, dans
le monde de I'islam, |'aggravation de Ia
psychologie victimaire et revancharde.
Cela n'est pas sans rapport avec la mon-
tée du radicalisme et de la violence, par-
fois suicidaire et délirante, légitimement
percue par Abdelwahab Meddeb comme
une « maladie de I'islam »*. Et ce n’est
pas sans raison qu’Ali Laidi a pu écrire :
«la mondialisation a accouché du terro-
risme »°. En un mot, dans la mondialisa-
tion, I'islam demeure la chose étrange. I
y est, sans vouloir y étre.

I- Les fractures islamiques de la
mondialisation '

L'effet le plus immédiat de la mondiali-
sation est de provoquer, en méme temps
qu'une expansion colossale du message,
une multiplicité des figures historiques
de musulmans a travers le monde.

1- Les nouvelles figures de musulmans

Il faut tout d'abord nater que le musul-
man « chez lui » est déja divers, pour ne
pas dire contradictoire. En terre arabe,
I'islam prétend a une sorte d'authentici-
té originelle qui lui donne, sur le reste
du monde islamique, un ascendant,
sinon un privilege. En Afrique, se mélan-
gent tradition doctrinale islamique,
croyances paiennes et islam confré-
rique. En Asie du sud-est, en Malaisie,
en Indonésie, en Chine, l'islam s'est
adapté aux coutumes locales, aux tradi-
tions nationales et aux croyances
mythiques. Dans la partie de I'Europe
anciennement islamisée, comme en
Bosnie, en Grece, en Albanie, en
Bulgarie et au Monténégro, |'étre musul-
man minoritaire n'échappe pas a l'em-
prise de |'étre européen.

Mais, a la suite de la décolonisation et
des flux migratoires spécifiquement liés




de |'Empire islamique universel et, d'un
autre coté, la réalité vécue, celle de
I'Etat, dispensateur des services, garant
de l'ordre et organisateur des échanges.
Ce déphasage se manifeste sous diverses
formes, celle, classique, de la nostalgie
ou du regret, ou bien encore celle du
langage et des programmes et revendi-
cations de certains partis néo-fonda-
mentalistes, comme nous l'indiquerons
par la suite. L'autre déphasage se situe
entre la mondialisation des temps
actuels et I'idéal islamique de la mon-
dialité.

Toujours, lorsque nous parlons de ['is-
lam, une remarque de prudence préa-
lable s'impose. Méme si des principes
communs existent entre tous les islams,
il faudrait surtout se démarquer d'une
conception essentialiste que dément
toute analyse historique et sociologique.
Les schismes fondamentaux, y compris
au niveau des principes et des dogmes,
les divergences d'interprétations philo-
sophiques, théologiques et juridiques,
les différences et les changements
notables au niveau des sensibilités et des
mceurs, tout cela empéche un esprit un
tant soit peu clairvoyant de tomber dans
le piege de |'essentialisme. La mondiali-
sation rend cette optique encore plus
inacceptable. C'est par conséquent avec
raison qu’Olivier Roy affirme : « En fait,
le passage a I'Ouest de l'islam, partie
prenante du phénomeéne de mondialisa-
tion, rend caduques toutes les visions
culturalistes et essentialistes... » .
L'islam que nous allons étudier ici, c'est
I'islam actuel, dans son contexte actuel,
qui nous semble dominé par quelques
problémes clés.

Le premier probleme concerne les
suites, parfois tragiques, de la décoloni-
sation. Cette derniére a provoqué ou
accentué des phénomenes migratoires
complexes qui ont a la fois donné nais-
sance a une forte présence islamique en

Occident et engendré la multiplication
des « terres d'islam » a travers le monde.
Le deuxieme, c'est que le monde musul-
man vit dans un climat de tensions inter-
nationales quasiment inédit, dans lequel
les musulmans, avec leurs Etats, leurs
organisations internationales, leurs orga-
nisations non gouvernementales, leurs
partis politiques, leur opinion publique
et leur presse, se sentent victimes d'une
agression menée par |'Occident contre
I'unité de I'lslam, sa civilisation, son
expansion, ainsi que son développe-
ment matériel, économique et militaire.
Le démembrement de I'empire ottoman, -
les mandats britanniques et francais au
Moyen-Orient, la question de I'entrée
de la Turquie dans I'Union européenne,
I'affaire du nucléaire iranien, l'affaire
des caricatures, le discours du pape
Benoit XVI a Ratisbonne, mais surtout la
constitution de I'Etat d'lsraél et le pro-
bleme palestinien, sont compris comme
autant d'actes d'animosité, d'adversité
ou d'agression, dans la perspective d'un
vaste complot de I'Occident contre la
civilisation islamique. Dans ce contexte,
la mondialisation est comprise comme
une avancée supplémentaire du camp
adverse. ;

La mondialisation correspond a la fois a
un phénomeéne de transnationalité et
d’internationalisation par la voie du
droit international et de la déréglemen-
tation, de multinationalité par la voie du
nomadisme a travers les Etats et sys-
temes juridiques et de standardisation
des technologies, des mceurs et des
comportements économiques et finan-
ciers au niveau du monde. Elle s'incarne
dans des figures types innombrables,
telles que celles du converti* et du néo-
phyte, celles de l'intellectuel, de I"artis-
te, de l'étudiant ou du travailleur
émigrés, celle du fonctionnaire interna-
tional, celles du scientifique, du techno-
logue ou de |"étudiant nomades, celles
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Pour Ben Achour, l'islam a, des le départ, visé a fonder un empire universel ; raison
pour laquelle au lieu de théoriser le monde, il a continué a théoriser ses ambitions
propres. Ceci n‘a pas empéché que diverses figures historiques de musulmans se
constituent dans [’histoire aussi bien que divers types de religiosité. Pour [‘auteur,
l'islam a ainsi entretenu un rapport ambigu avec la mondialisation. Or celle-ci lui
offre l'opportunité de devenir un islam mondial. Encore faut-il qu’il soit en mesure
d’entreprendre les avancées théologiques, politiques et juridiques nécessaires. En
tout cas, l'occidentalisation de I'islam se présente comme une chance pour ce der-

nier.

Islam et mondialisation

Deés le départ, un idéal islamique de
mondialité a existé. L'islam s'est en effet
concu comme porteur d'un message
universel adressé a toute I'humanité. Il a
de tout temps ceuvré pour une mondia-
lisation qui serait la sienne. En émer-
geant, il a transformé I'horizon limité du
cadre intertribal de ['Arabie préisla-
mique, manifeste dans la poésie des
mu'allagat, en une philosophie politique
ouverte sur le monde, dépassant les
cadres spatiaux des nations, des royau-
tés et des empires, des cultures, des
races et des langues. Par sa nature
méme, cette philosophie engendre
spontanément un élan expansionniste,
un devoir de proner et de convertir. I
faut, en effet, porter le message aussi
loin que cela puisse se faire. Il faut
«ouvrir » le monde a la révélation, dans
le méme sillage que |'ouverture (fath) de
La Mecque, centre paien et terre natale
du Prophéte, que ce dernier a pu sans
violence « ouvrir » a l'islam, aprés la
paix de Hudaybiya. Le Prophete serait
rentré A La Mecque en récitant la
Sourate du Fath'. Ce Fath de l'origine
finira, par la suite, par désigner les
conquétes territoriales de l'islam,

comme dans I'histoire de Al Baladhuri
«Futah al buldane »*,

L'idée impériale convient donc parfaite-
ment a cette vision politique. Et la force
conquérante fulgurante des premiéres
années de l'islam, au détriment de I'em-
pire byzantin et de |'empire sassanide, a
été animée par |'ambition de fonder un
Empire universel, cimenté par la puis-
sance du lien religieux, transcendant les
ethnies, les peuples, les races, les cul-
tures, les langues. Cet Empire universel
se manifestera historiquement par |'exis-
tence du Califat, dont le symbole restera
toujours présent dans la conscience
politique des musulmans, y compris

. apres la chute du dernier Califat musul-

man, celui des Ottomans, en 1924. Il
faut toutefois noter que la fin officielle
de I'Empire universel allait avoir un cer-
tain nombre de conséquences sur |'ave-
nir de I'islam, en particulier la montée
en puissance du nationalisme, accom-
pagné en fin de parcours par la création
d’Etats nouveaux nationaux et par la
mise sur pied de constitutions écrites sur
le mode occidental. La conséquence
psycho-politique de cette situation,
importante pour notre sujet, va se révé-
ler dans le déphasage entre, d'un coté,
cette utopie agissante, celle du Califat et




