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Fazlur-Rahman :

Islam and Modernity : Transformation of an Intellectual Tradition

Selon Fazlur-Rahman, la révélation co-
ranique ne peut &tre appréhendée qu’en
considérant les conditions objectives de
sa réalisation. Or, la tradition ne s’est
pas souciée de ce fait fondamental. Elle
s’est crispée sur des normes, négligeant
Pespace et le temps, quitte a sacrifier
I'essentiel pour un « islam minimal ».
Cette attitude a été un frein puissant au
développement des sociétés musulma-
nes ol, le systéeme éducatif est incapa-
ble de produire des intellectuels forts
d’une pensée vivifiante et critique. La loi
Pa emporté sur I’éthique et la religion a
été asservie a la politique, alors que
cette derniére aurait dii préner les va-
leurs universelles de I'lslam.

azlur-Rahman est 'un des penseurs

musulmans contemporains qui admet-
tent intégralement I'approche scientifique moderne et
gardent une foi religieuse intense et profonde. Pour
parvenir a concilier ces deux attitudes, il s’est propo-
sé de construire une vision purifiée de I’islam, en se
donnant une meilleure intelligence de I'expérience
du Prophete, des conditions historiques et politiques
ou elle s’est produite, et des transformations qu’elle a
apportées a la société. La connaissance des premiers
moments de I'islam a donc, pour lui, un rdle majeur.
1l s’agit en fait d’une connaissance d’un genre bien
particulier, cherchant a éviter deux travers également
désastreux : celui qui consiste 2 s’enfermer dans le
cercle fermé de T'orthodoxie, qui passe & coté de
Iessentiel, et celui qui se barricade dans I objectivité
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scientifique, qui devient incapable d’accéder aux vé-
rités supérieures de la foi.

Fazlur-Rahman a produit un nombre important
d’articles et contributions scientifiques dans des ou-
vrages collectifs. Toute son ceuvre' est rédigée en
Anglais ; elle comporte également quelques ouvra-
ges.

11 a été responsable de I'une des plus importantes
institutions religieuses dans son pays, et a di faire
face a des réactions hostiles de la part des oulama et
fougaha lorsqu’il a publié son ouvrage sur le Coran,
a cause notamment des conceptions qu’il a proposées
a propos de la révélation. Il a finalement di aban-
donner ses fonctions et s’exiler aux Etats-Unis, ou il
a poursuivi ses recherches dans le cadre de 'univer-
sité de Chicago. Son ceuvre est restée quasiment in-
accessible aux publics arabes et musulmans, méme si
elle est largement connue dans le monde occidental.
Par sa maitrise scientifique, sa foi profonde, la luci-
dité et la précision de ses analyses, Fazlur-Rahman
est certainement 1'une des figures les plus imposantes
de Iislam contemporain.

Le premier constat qu’il fait et qui constitue, pour
ainsi dire, I'intuition fondamentale qui domine toute
son ceuvre est que la révélation coranique a été «la
réponse divine,  travers |’esprit du Prophéte, a la si-
tuation sociale et morale de I’Arabie du Prophéte,
particuliérement aux problemes de la société com-
mergante de La Mecque de ce temps. »* On ne peut
concevoir la révélation, ni accéder a son sens pro-
fond, sans tenir compte des problémes concrets vécus
par la société de I’époque. La situation historique et
son évolution sont donc déterminantes. Toutes les
réponses apportées par le Coran sont justifiées en
termes de raisons explicites ou semi-explicites : elles
renvoient systématiquement a des cas concrets et
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fournissent toujours la raison des choix qu’elles
adoptent. Le « platonisme » développé par la suite
par la tradition savante musulmane, qui érige I'islam
en archétype de I'ordre sociopolitique parfait, ou en
systéme a priori de commandements valables en tous
temps et tous lieux, doit étre écarté si on veut attein-
dre une réelle compréhension de I'islam. Celui-ci n’a
jamais consisté en commandements indépendants du
temps et du lieu, ni voulu étre un corpus de préceptes
au-dessus de I’histoire.

On remarque dans la premiére révélation coranique,
une intime interdépendance et une profonde solida-
rité entre trois conceptions : un dieu unique créateur
et support du monde, la nécessité de la justice socio-
économique, le jugement dernier comme repére abso-
lu. Les lois et I’ordre social qu’elles instituent, qui ont
fait I'objet des révélations tardives, représentent la
quintessence de I’expérience religieuse du Prophéte
Muhammad, et I’essentiel de son enseignement.

L’ordre sociopolitique, le souci politique est donc
bel et bien présent dans

DERIVES ORIGINELLES

La grande tradition musulmane a ignoré ces vérités
premiéres. Elle a voulu édifier un systéme total a
partir de dispositions situées historiquement. De plus,
elle s’y est prise de la plus mauvaise fagon possible.
D’une part, elle a coupé les commandements corani-
ques de leur contexte et les a isolés les uns des autres.
D’un autre cdté, elle s’est donnée des régles peu fia-
bles pour pouvoir leur donner des extensions et en
déduire des réponses  toutes sortes de questions qui
se posent dans la société. Au lieu de tenter de com-
prendre I’esprit qui animait les différents comman-
dements, elle les a substantivés, vidés de tout esprit,
coupés de ce qui fait leur intelligibilité. Elle ne s’est
méme pas donnée des outils logiques pour construire
un ensemble cohérent a partir des données arbitrai-
rement figées qu’elle a ainsi adoptées. Elle a opté
pour le Qiyas, le raisonnement par analogie, qui va
de cas particulier a cas particulier, sans essayer de
comprendre ni de formuler la régle ou le principe qui

se trouve derriere chaque

la vision originelle du
Prophéte. Foi mono-
théiste rigoureuse et
exigence de justice so-
ciopolitique y sont in-
timement liées. L’une
trouve son fondement
dans I'autre. C’est pour
cela que la laicité serait,
selon  Fazlur-Rahman,

Au lieu de tenter de comprendre
’esprit qui animait les différents
commandements, elle les a subs-
tantivés, vidés de tout esprit, cou-
pés de ce qui fait leur intelligibilité.

commandement. Ce qui en
est résulté, a savoir ce
qu’on appelle le droit isla-
mique, ressemble a un
amoncellement de pronun-
ciamientos aussi arbitraires
les uns que les autres, que
ne soutient ni esprit com-
mun ni cohérence au ni-
veau de la forme.

strictement opposée a

Pesprit de Iislam. Elle serait, d’un point de vue mu-
sulman, nécessairement une expression de I’athéisme,
dans le sens ou elle serait hostile au désir, profondé-
ment ancré dans la conscience de I’humanité croyante,
d’un ordre social fondé sur I’éthique. En fait, les ef-
fets de la laicité ne seraient pas si différents de ceux
du soufisme, de I’obsession chrétienne pour la théo-
logie®, qui contribuent a dissiper la foi et s’éloignent
de la visée premiére du monothéisme et de I'islam en
particulier.

On voit bien que Fazlur-Rahman opte pour une
conception particuliérement restrictive de la laicité et
qu’il procede & une opposition qui est loin de refléter
les représentations les plus répandues sur ces ques-
tions. Pour mieux comprendre sa position, il faudrait
peut-étre supposer qu’il n’existe pas d’engagement
fervent pour la justice sociale sans une foi mono-
théiste au moins implicite, une foi dont il ne resterait
peut-tre que la forme (ou I’effet) méme si le contenu
en aurait été complétement occulté.

1l faut dire que, a la mort
du Prophéte, les musulmans ont regu pour héritage le
Coran, (articulation des trois principaux concepts
mentionnés : monothéisme, justice socio-économique,
jugement dernier, donc responsabilité) et le compor-
tement exemplaire du Prophéte. Pas de systéme donc,
pas de méthode permettant de développer un systeme
2 partir des données regues. Ce qui s’est produit par
la suite est un développement désordonné d’un cor-
pus de lois destinées a régir la société, corpus qui fut
rapidement fixé par écrit et sacralisé. Le résultat ne
se fit pas attendre : le développement de la société
s’est vite trouvé bloqué, figé dans un carcan aussi ab-
surde que pesant.

Fazlur-Rahman développe & ce propos ce qui pour-
rait étre une nouvelle théorie du « blocage » des so-
ciétés musulmanes : c’est précisément cette dérive, le
développement anarchique et la fixation rapide d’un
corpus de lois et sa sacralisation, profondément
étranger a I'esprit de la révélation, qui aurait figé la
société dans un équilibre (ou un déséquilibre) peu
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propice & une vie sociale et politique dynamique ou &
un développement harmonieux. L'islam aurait donc
été dévoyé dés le départ. Lhistoire des premicres
phases de la communauté a été celle d’une dérive,
d’un reniement. Il y a bien une chute dans I'histoire
des musulmans, et 13, Fazlur-Rahman rejoint le sen-
timent dominant, tel que décrit par Fahmi Jadaane®,
Mais la chute qui s’est produite effectivement ne se-
rait pas celle pergue par les musulmans, en tout cas
pas celle qui a déposé dans leur conscience le senti-
ment tragique le plus fort. Ce ne serait pas la Fima
Kubra et le sentiment de perte de la légitimité politi-
que qui s’est enraciné chez les musulmans. Ce serait,
selon Fazlur-Rahman, ’opposé de ce que la con-
science générale a retenu comme cause principale du
désastre : non pas la chute du systéme du califat légi-
time, celui des califes bien guidés, mais la réaction de
la communauté face a cette chute : la fixation rapide
d'un corpus de lois et sa sacralisation, son prétendu
retrait de [arbitraire du

idéaux inculqués par la religion. La plupart des ou-
lama et fougqaha ont repris cette approche et ont
constamment considéré que I’identité musulmane, la
continuité de la communauté, comptaient bien plus
que toute autre chose, plus méme que Iesprit de la
religion.

Les systémes éducatifs mis en place dans la com-
munauté ont subi une dérive paralléle a cette ten-
dance. Cela s’est traduit par les caractéristiques qui
allaient dominer I’école traditionnelle : opposition
aux disciplines rationnelles, rejet de la philosophie,
accumulation de savoirs encyclopédiques, amoncel-
lement de commentaires et élimination de toute créa-
tivité réelle. La rhétorique prend la place que devait
occuper la philosophie. « Un document aussi vibrant
et révolutionnaire qu’est le Coran en vient a étre en-
terré sous des débris de grammaire et de rhétorique »".
Face a cette fermeture, les soufis procédent 2 un rejet

global de I'ensemble de

temps et des hommes, son
extraction du contexte his-
torique ol il est né, son élé-
vation au rang de norme
échappant au temps et a
I’espace. Opération réali-
sée, il ne faut pas I’oublier,
sans méthode véritable ni
attachement a Desprit et
aux valeurs socio-morales
du Coran.

Mais la chute qui s’est produite
3 effectivement ne serait pas celle
percue par les musulmans, en tout
cas pas celle qui a déposé dans leur
conscience le sentiment tragique
le plus fort.

la tradition juridique et
enfoncent le clou dans
la sépulture de la raison.
Ainsi voit-on comment
I'ensemble de la tradi-
tion islamique, dans ses
composantes juridique
et mystique, a été une
immense, longue et im-
placable dérive par rap-
port & tout ce que le Co-

Par la suite, lors des pro-
fonds troubles et soubresauts que la communauté a
connus, méme ces attitudes ont dii étre fortement at-
ténuées. Devant la résistance de la réalité aux nor-
mes, devant I'impossibilité de mettre en ceuvre litté-
ralement les régles formulées par les fougaha, ces
derniers ont d se replier sur des positions favorisant
ce qu'ils ont défini comme une sorte d’« islam mini-
mal ». Le potentat pouvait étre n’importe qui (en fait,
le plus souvent, le brigand qui domine les autres bri-
gands et prend leur place), son pouvoir et son sys-
teme pouvaient étre les plus éloignés des normes
édictées par les théologiens, il devait malgré tout étre
accepté et obéi si seulement il affichait un respect
formel pour certains symboles de I’identité collective

de la communauté. On en arrivait a des attitudes de

repli oti tout était « largué », au profit d’un minimum
de survie. Ainsi, constate Fazlur-Rahman, pour Ibn
Taymiyya, la communauté était plus importante que
son systéme de gouvernement et tout devait étre fait
pour maintenir son caractere islamique, méme si le
gouvernement devait étre le plus éloigné possible des

ran a voulu réaliser, par
rapport a I’imprégnation
générale de I’ordre social par des valeurs et une ratio-
nalité supérieures qui était recherchée.

DERIVES MODERNES

Attitudes et mentalités traditionnelles, corpus de
lois, systeéme éducatif sont les produits d’une évolu-
tion historique donnée, de cette dérive immense et
implacable, qui se dressent comme de formidables
obstacles devant les musulmans d’aujourd’hui. Ces
produits imposent donc aux musulmans, des le dé-
part, de «faire avec » une tradition figée et d’af-
fronter un « tempérament intellectuel médiéval » de
I"islam. Les évolutions modernes se sont esquissées a
partir de ces données. La sécularisation des systemes
éducatifs s'est imposée en raison de la sclérose des
systémes traditionnels. On pouvait constater, au dé-
but de ce siecle, que plus les puissances occidentales
et leurs « admirateurs locaux » insistaient sur la né-
cessité de mettre en place des systemes d’enseigne-
ment modernes, plus les oulama s’accrochaient a des

PROLOGUES N°10



VOIES DE RENOVATION DANS LA PENSEE ARABO-ISLAMIQUE CONTEMPORIANE

positions défensives et se réfugiaient dans leurs tra-
ditions héritées du Moyen Age’.

Tl est vrai que I’adaptation des conceptions religieuses
aux exigences de la vie modeme n’est pas une tiche
facile. Elle a déja mis a rude épreuve, dans d’autres
contextes religieux, les experts les mieux armés. Pour
une religion comme I’islam, résolument tournée vers la
vie concreéte et ayant un immense impact social, I’en-
seignement de la philosophie et des sciences sociales
est, théoriquement, d’une plus grande nécessité
qu’ailleurs. Dans le passé, les intellectuels musulmans
se sont montrés capables d’assimiler des philosophies
et des sciences étrangeres, les grecques notamment. La
situation aujourd’hui est bien différente. Si la civilisa-
tion grecque était morte au moment ol les musulmans
en recueillaient les fruits, la civilisation occidentale, a
laquelle les musulmans ont affaire de nos jours, est vi-
vante et agissante. Elle est méme dominante et mena-
cante.

que et de I'intellectualisme philosophique qui doit en
constituer le fondement’.

La redécouverte moderne de I'islam se fait a travers
le prisme du nationalisme. Malgré le conflit potentiel
entre nationalisme et religion, les deux restent insé-
parables. A Dorigine, les mouvements réformistes
étaient sollicités sur deux « fronts » : celui de la ré-
forme interne et celui de la controverse avec I’ Autre.
Par rapport aux mouvements de I’aprés indépen-
dance, plus concernés par la réforme et la recons-
truction politique et économique, ils ont été profon-
dément marqués, voire fagonnés par ce double défi.
IIs se sont sentis acculés a produire une apologie de
Tislam en méme temps qu’ils luttaient contre les at-
titudes et les conceptions rétrogrades qui lui étaient
attachées dans leurs sociétés. En revanche, ils avaient
par rapport aux mouvements contemporains, une mis-
sion relativement moins inconfortable, puisque ne pe-

sait pas sur eux [I'urgence

Fazlur-Rahman se
montre ici conscient de
la grande rupture qui
sest produite dans I’his-
toire, celle qui a fait
basculer définitivement
les équilibres dans les-
quels se trouvaient les
«civilisations » et les
sociétés anciennes, et
qui fait que désormais

La civilisation islamique est, en
revanche, un ensemble de traditions
et de représentations qui se
trouvent actuellement fortement
mises en question sinon en voie
d’extinction pure et simple.

d’accomplir des transfor-
mations rapides dans le vé-
cu des peuples.

Faut-il produire rapide-
ment une vision islamique
du monde, globale et cohé-
rente, captant I'esprit de
I'islam  premier, capable
d’assurer 'avancement des
musulmans dans I'dge mo-
derne et de les guider a tra-

«rien ne peut plus étre
comme avant ». Autre-
fois, avant la rupture de la modernité, toutes les so-
ciétés humaines vivaient dans une sorte d’égalité, au
point de vue des outils technologiques, de I’état des
connaissances, de la maitrise de la nature et de leur
propre fonctionnement. Désormais, on ne peut méme
plus parler de «civilisation islamique » et de «civili-
sation occidentale », comme deux entités se font face
et entretiennent des relations symétriques. Cette der-
niére est devenue une civilisation universelle et sub-
jugue le monde par ses inventions, ses avancées théo-
riques et techniques, et par les nouvelles tentations
qu’elle suscite. La civilisation islamique est, en re-
vanche, un ensemble de traditions et de représenta-
tions qui se trouvent actuellement remises en ques-
tion, sinon en voie d’extinction pure et simple.

Fazlur-Rahman ne va toutefois pas jusqua recon-
naitre la fin des «civilisations » traditionnelles et la
domination de la civilisation universelle unique. Le
véritable sous-développement des musulmans s’ex-
plique selon lui, par la faiblesse de la pensée théori-

vers les défis qu’ils affron-
tent? La, Fazlur-Rahman
se montre d’une lucidité totale : une telle vision ne
peut étre produite que par des intellectuels armés des
savoirs modemes et profondément ancrés dans leur foi
islamique. Or pour former pareils intellectuels, il faut
des institutions puissantes et un encadrement adé-
quat, c’est--dire d’autres intellectuels déja formés et
possédant toutes ces qualités. «[...] c’est la précisé-
ment ce qu’on appelle un cercle, I’obstacle le plus
important que rencontre I’islam contemporain, & sa-
voir que, faute d’apporter des ajustements en profon-
deur 2 I'actuel systeéme éducatif, il n’est méme pas
concevable que des esprits créatifs puissent-se mani-
fester et opérer la systématique interprétation de
Iislam tant désirée »*.

La situation présente est en effet caractérisée par
I’émergence dans les sociétés humaines de I'idée de
contrdler intégralement leur propre destinée. La pla-
nification du développement, entre autres, est I’exp-
ression de cette conviction suivant laquelle le sort des
hommes, leurs conditions de vie, peuvent étre orien-
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tés, maitrisés, gérés suivant des régles et des objectifs
posés d’avance. Toutefois, les Etats du Tiers Monde
seraient, selon I'expression de Gunnar Myrdal,
«mous », incapables de réussir une véritable mobili-
sation de leurs peuples, faute justement de disposer de
visions globales et cohérentes’. Ces Etats, dirigés
souvent par des autocrates qui s’accordent d eux-
mémes la représentation des masses, ont adopté des
modeles de développement ol tout est ramené a
I’économique, ol tout est réduit au changement des
conditions de vie matérielle. L’hégémonie des mo-
deles de consommation et la continuelle expansion
économique et technologique vont de pair avec
I’acceptation du déclin des valeurs morales intellec-
tuelles dans leurs sociétés. Les masses, de leur coté,
sont 2 la fois largement ignorantes et nettement con-
servatrices. L’éducation, qui devrait les amener a
adopter des attitudes différentes, A §affranchir des
visions et réactions liées & des temps passés, continue
2 étre assurée soit selon les

attention. «La métaphysique [...] est ce qui fait
1’unité des savoirs et le sens de I’orientation que cette
unité confére 2 la vie. Si cette unité est celle du sa-
voir, comment peut-elle étre si subjective ? Elle est
une foi fondée sur le savoir. »"

Tl y a eu certes, parmi les intellectuels traditionnels,
des hommes doués d’un sens profond de cette néces-
sité, mais il n’y a eu aucune entreprise systématique
de produire un corps de doctrine, enraciné dans la
weltanschauung coranique, qui est elle-méme dotée
d’une remarquable cohérence. L’ ach’arisme qui a mo-
delé profondément les conceptions dominantes chez
les musulmans, ne représente qu’une réaction ex-
tréme et tendancieuse 2 la théologie rationnelle des
mu’tazilites. Une métaphysique implicite, peu péné-
trée des valeurs et conceptions islamiques, régne
donc dans les sociétés musulmanes. C’est probable-
ment ce qui explique le fait que les comportements et

attitudes soient si peu

modeles légués par le colo-
nialisme, soit dans le sillage
des formules traditionnelles
avjourd’hui fortement dé-
préciées. La grande valori-
sation accordée aux techni-
ques modernes et aux for-
mations qui y préparent oc-
culte le fait que la techno-
logie ne peut réussir a réali-
ser des transformations im-

Comment faire face a ces dérives,
’ancienne et la moderne ? Le Coran
est le repére fixe et inamovible par
rapport auquel s’effectuent tous les
mouvements de pensée de
Fazlur-Rahman.

imprégnés de moralité
religieuse. La crainte
inspirée par la philoso-
phie, ainsi que Iim-
portance des formations
juridiques dans la car-
ricre des intellectuels,
ont conduit & I’abandon
de la recherche intel-
lectuelle fondamentale,
si essentielle dans la vie

portantes que dans la me-
sure ol elle est mise au ser-
vice d’objectifs supérieurs. Et c’est la que Iislam au-
rait pu, §'il avait été mobilisé convenablement, jouer
un role déterminant. Ii est évident que, sans une ré-
forme sociale réelle, aucun progrés économique ne
peut étre réalisé.

Fazlur-Rahman développe a ce propos une des po-
sitions les plus originales. La nécessité de croyances
A caractére métaphysique est une donnée dont on ne
peut faire I’économie : « Si la spéculation métaphy-
sique est le domaine de Ieffort intellectuel humain
qui est probablement le plus éloigné de I’objectivité
factuelle, elie n’est pas nécessairement, comme le dit
Bradley, “la recherche de mauvaises raisons pour
justifier ce que nous croyons déja d’instinct.” Si la
métaphysique est la spéculation qui demeure enfer-
mée dans les prémisses que ’on s’y donne, I’homme
est totalement enfermé dans la métaphysique dans la
mesure ol ses attitudes sont, consciemment ou non,
totalement ancrées dans des croyances métaphysi-
ques ». Il est donc important d’y préter la plus grande

morale de toute com-
munauté.

Ce qui fait obstruction aujourd’hui au déclenche-
ment de telles entreprises, c’est ce que Fazlur-
Rahman appelle le néofondamentalisme, qui est un
mouvement animé principalement par le rejet de
1’Occident, au point méme d’en arriver & se donner
pour repéres fondamentaux certaines caractéristiques
de détail qui distinguent, 4 ses yeux, ce qui serait is-
lamique de ce qui ne le serait pas, comme le prét &
intéréts, le rejet de la planification familiale, le statut
de la femme, etc.: «[..] le néorevivalisme a ré-
orienté vers Pislam, sentimentalement parlant, les
masses de musulmans éduqués au sein des systemes
modernes. Mais le plus grand tort qu’il a fait 2
I’islam est I’absence quasi-totale dans ses rangs de
pensée islamique positive et d’érudition, sa faillite
intellectuelle, son recours a la manipulation de cli-
chés au lieu et place de Peffort intellectuel vérita-
ble. »"!

«Ainsi, le slogan «en islam la religion et la politi-
que sont inséparables » est-il employé pour duper le
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grand public et le pousser a accepter que, au lieu que
la politique ou I’Etat soient mis au service des objec-
tifs a long terme de Iislam, I’islam soit acculé a ser-
vir les objectifs aveugles et a court terme de la politi-
que partisane. »'

Pour parvenir a se libérer de telles visions, a briser
ces cercles vicieux, le premier pas consiste a bien
distinguer I'islam normatif de I'islam historique, a
séparer ce qui reléeve des enseignements de I’islam et
ce qui fait partie de ce que les musulmans en ont fait.

LE CORAN, PAR DELA LES DERIVES

Comment faire face a ces dérives, I’ancienne et la
moderne ? Le Coran est le repere fixe et inamovible
par rapport auquel s’effectuent tous les mouvements
de pensée de Fazlur-Rahman. Ainsi trouve-t-il étrange
qu'aucune tentative systématique n’ait été faite a ce
jour, en milieu musul-
man, pour comprendre

Prophéte d’une maniére beaucoup plus pragmatique
que les générations ultérieures. Aujourd’hui, ils en sont
arrivés 2 traiter la carriere de I'islam, sa vie historique,
non pas comme un ensemble de pratiques susceptibles
d’étre évaluées par référence aux préceptes coraniques,
mais comme si ce passé était leur propre dieu™.

Les musulmans ont en effet accordé plus d’attention
a I'histoire de leur patrimoine intellectuel qu’a I’étude
historique des conditions d’émergence des pratiques
intellectuelles qui ont produit ce patrimoine intellec-
tuel. Selon I’expression de M. Rodinson, tout se
passe comme si I’objet de leur adoration n’était plus
Dieu, mais I’islam. Paradoxalement, le fait méme que
la philosophie, qui constitue le moyen principal de
relativisation de I’histoire intellectuelle des musul-
mans, ait été rejetée par I’orthodoxie, montre
I’importance religieuse de la philosophie. La réécri-
ture de I’histoire intellectuelle des musulmans a été

entreprise jusqu'a présent

le Coran selon I’ordre
de sa révélation, «c’est
seulement parce que le
Coran n’a pas été trait¢
par la plupart des pen-
seurs musulmans
comme un tout cohérent
que la partie métaphysi-
que, qui devrait consti-
tuer la toile de fond
d’une élaboration cohé-

Les musulmans ont en effet
accordé plus d’attention a I'histoire
de 1eur patrimoine intellectuel qu’a

I’étude historique des pratiques
intellectuelles qui ont produit
ce patrimoine.

par des chercheurs occi-
dentaux, alors qu’il in-
combe aux intéressés eux-
mémes de le faire. La criti-
que historique de la théolo-
gie est le premier pas a ac-
complir dans ce sens. Car
les théologies dominantes
ont &€ si peu interrogées
qu'elles exercent une mai-
trise totale, pernicieuse et
dévastatrice. Mettant de

rente de son message

moral, social et juridique, a recu particulierement les
interprétations les plus folles de la part des soi-disant
écoles ésotériques, qu’elles soient soufies, batini, pl
losophiques ou méme celles relevant du kalam, alors
que la majorité des orthodoxes sont devenus des litté-
ralistes secs, fort éloignés de toute intuition des pro-
fondeurs coraniques. »"

L’islam historique a été marqué par une continuité
intellectuelle et spirituelle qui est devenue une ca-
ractéristique essentielle de la communauté. Cela n’a
pas empéché que des changements mineurs se pro-
duisent et soient acceptés dans la conscience collec-
tive. Lorsque ces changements sont parvenus a cons-
tituer des accumulations substantielles, ils ont réussi
a infléchir les attitudes liées a I"orthodoxie, et a fina-
lement la réformer en profondeur. C’est pour cela
que des changements mineurs et partiels ne sauraient
apporter aujourd’hui les transformations si nécessai-
res aux représentations et attitudes dominantes parmi
les musulmans. Les premiers musulmans avaient
compris le Coran et les actions et enseignements du

cté les interprétations ex-
trémes et extravagantes des Barini® et de nombreux
soufis, les deux écoles qui se sont fait face au plus
haut de la créativité théologique des musulmans nous
administrent une réelle legon a cet égard. Si une
théologie se doit d’étre une reconstruction cohérente
des éléments fournis par le corpus sacré, elle ne doit
pas pour autant s’écarter de la ligne tracée par ce
corpus.

Une seule exception s’est produite selon Fazlur-
Rahman : Mohamed Igbal a effectivement remarqué
que le Coran était dynamique, orienté vers I’action,
qu'il recherchait a diriger I’histoire selon un modele
de valeur spirituelle et a créer en conséquence un or-
dre mondial. Il reste que «Les chercheurs musul-
mans n’ont jamais tenté de dégager une éthique a
partir du Coran, que ce soit de maniére systématique
ou non. Pourtant, il est impossible d’étudier le Coran
de pres sans étre impressionné par sa ferveur éthique.
Son éthique est, en fait, son essence méme et elle
constitue également le lien entre la théologie et la loi.
Il est vrai que le Coran tend a donner des formes
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concrétes & son éthique, a habiller le général dans un
paradigme particulier et a traduire les principes sous
forme de commandements juridiques ou quasiment
tels. Mais le fait qu’il ne se contente pas de proposi-
tions généralisables mais tient & les traduire dans des
paradigmes concrets constitue précisément une ex-
pression de sa ferveur morale. Nonobstant [...] le Co-
ran explique toujours les objectifs des principes qui
sont I’essence de ses lois. »'*

Le résultat de Iincapacité 2 saisir I’essentiel du
message coranique a été un blocage implacable, qui
ne saurait &tre dépassé sans un recentrage radical des
attitudes prédominantes a I'égard du Coran. «L’in-
capacité des musulmans d’opérer une distinction
nette entre I’éthique et la loi a conduit a la confusion
des deux. Ni Iéthique ni la loi ne sont devenues des
disciplines par elles-mémes. La loi islamique, en ef-
fet, n’est pas une législation dans le sens modemne :
c’est une matrice de maté-

tion chez les croyants. L’idée de loi séculiére pure-
ment mécanique est la négation méme d’une telle
vertu et de son réle dans la régulation du comporte-
ment. L’idée d’une tension vivement ressentie, d’une
mobilisation morale en faveur de la justice sociale y
serait complétement absente. C’est ce qu’on voit se
produire en Occident, ot le désordre croissant des
relations sociales et I'érosion du sentiment de res-
ponsabilité, sont dus a Iaffaiblissement du lien orga-
nique entre loi et moralité. L’islam reste irréductible
2 cet état des choses et est, effectivement, a la fois
religion et vie temporelle, mais dans un sens bien
particulier : « Comme systéme des valeurs, I’islam ne
peut naturellement pas favoriser une société de lais-
sez-faire. »'” En fait, « Les valeurs morales sont le pi-
vot central de I’ensemble du systéme social et c’est a
partir d’elles que découle la loi. La loi est de ce fait le
dernier maillon de cette chaine et gouverne a la fois
les institutions « religicuses », sociales, politiques et
économiques dans la

riaux juridiques produits
au long de plusieurs sigcles
de discussions intermina-
bles, a partir desquelles des
systemes législatifs islami-
ques modernes peuvent
certainement  étre  cons-
truits, mais dont juste une
partie peut étre mise en ap-
plication a travers les tribu-

Ce que Fazlur-Rahman semble
craindre a travers sa méfiance a
I'égard de la sécularisation, c’est

que I'islam finisse par se réduire a
fort peu de chose.

société. Puisque la loi
doit étre formulée a
partir des valeurs mo-
rales, elle sera nécessai-
rement liée organique-
ment a ces dernieres.
Mais du fait qu'elle ré-
git la vie quotidienne
dans la société, et
compte tenu des chan-

naux. Sans doute, le mé-
lange de la loi et de la mo-
rale ont donné a la loi islamique un caractére unique
et précieux en ce que, précisément, il maintenait la
motivation morale vivante, au sein méme de la loi,
sans quoi toute loi devient forcément un jeu de pro-
cédures et de manipulations légales. Toutefois, gar-
der a la loi son sens moral vivant n’impose pas
d’ignorer la distinction entre elle et I'éthique, mais
seulement de s’assurer que la loi reste organiquement
liée a la moralité, ¢’est-a-dire maintenir son caractére
islamique et éviter sa sécularisation. »'”

Pourquoi la sécularisation est-elle a craindre dans ce
domaine ? Le Coran, qui se présente comme gui-
dance pour les hommes (Hudan Li-Anness), a défini
la principale vertu morale pour 'homme comme
étant la Tagwa, traduite souvent par piété, crainte de
Dieu. En fait, les différents textes coraniques per-
mettent de la décrire comme une disposition psy-
chologique, faite essentiellement d’un sentiment de
responsabilité a travers lequel I'individu agissant re-
connait que le critere du jugement de ces actes se
trouve en dehors de lui. L’ensemble du texte corani-
que est dirigé vers la production d’une telle disposi-

gements inévitables, elle
doit &tre constamment réinterprétée. Si le processus de
réinterprétation est suspendu, il est évident que la so-
ciété doit ou bien stagner, ou se rebeller et prendre le
chemin du sécularisme. Dans les deux cas, I'ensemble
de I’édifice théologique, de la moralité et de la loi de-
vait s’effondrer. » "

Ce que Fazlur-Rahman semble craindre & travers sa
méfiance & I'égard de la sécularisation, c’est que
I’islam finisse par se réduire a fort peu de chose. Le
risque que constitue la sécularisation pour I'islam se-
rait plus grand que pour d’autres religions, comme le
christianisme. C’est celui d’une diseolution, d’une
dissipation pure et simple. Expurgé des traditions ac-
cumulées autour de lui, I’islam devient un déisme
que rien, ou presque rien, ne sépare Je certaines for-
mes d’agnosticisme. Si le Christianisme a ses myste-
res et sa mystique particuliers, I'islam n’aurait « que »
ce sens de la justice et des valeurs sociales, qui parais-
sent aujourd’hui mieux défendus par les idéologies
séculieres que par les élaborations théoriques pro-
duites par les musulmans.
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Fazlur-Rahman semble particuliérement sensible a
Popposition fondamentale entre I’attachement a des
contenus doctrinaux figés et les attitudes véritable-
ment imprégnées d’éthique. A ce propos, il s’oppose
2 Muhammad ‘Abduh en ce qu’il ne voit pas chez les
Occidentaux Ieffet d’une telle imprégnation par
I’éthique, d’une «islamisation » des attitudes et des
comportements ou méme d’un adoucissement des

meeurs. Finalement, trois attitudes semblent implici-
tement supposées par ses analyses : I’enfermement
dogmatique des musulmans, le laisser-aller des Occi-
dentaux et I"attitude imprégnée par I’éthique corani-
que (qui n’existerait nulle part). Seule cette deriére
offrirait une attache solide contre les dérives de tou-
tes sortes, aussi bien celles des musulmans que celles
des Occidentaux. m

NOTES

1. Ses ouvrages principaux sont les suivants :

*  Major Themes of the Qur'an. - Minneapolis : Bibliothe-
ca islamica, 1980.

¢ Muhammad: the Educator of Mankind. - London :
Muslim schools trust, 1980.

«  Islam. - Chicago : University of Chicago press, 1979.

* Islam and ity : Tr of an
Tradition. - Chicago : Unlverslly of Chicago press, cop.
1982.

«  Prophecy in Islam : Philosophy and Orthodoxy. - Chi-
cago : University of Chicago press, 1979.

s The Philosophy of Mulla Sadra * Sadr Al-Din Al-
Shirazi". - Albany : State university of New York press,
1975.

o Islamic Methodology in History. - Islamabad : Islamic

research institute, 1984.

* Health and the Medicine in the Islamic Tradition :
Change and Identity. - New York : Crossroad, 1987.

2. Islam and Moderity : Transformation of an Intellectual
Tradition. Chicago: The University of Chicago Press,
1982, p. 5.

3. Op.cit, p.15.

Usus at-Taqadum ‘inda Mufakiri al-Islam al-"alam al-
“arabi al-hadith. (Les fondements selon les penseurs

musulmans du monde arabe contemporain) 3° éd. Am-
man : Dar Ach-Chouroug, 1988.

5. Islam and L of an
Tradition. Chicago : The University of Chicago Press,
1982, p. 36.

6. ibid, p. 63.

7. ibid, p. 73.

8. ibid, p. 86.

9. ibid, p. 156.

10. ibid, p. 132.

11. ibid, p. 137.

12. ibid, p. 140.

13. ibid, p. 143.

14. ibid, p. 147.

15. Adeptes d'écoles ésotériques musulmanes, pour les-
quels le Batin (sens caché) est plus important que le Za-
hir (sens apparent).

16. ibid, p. 154.
. ibid, pp. 154-155.
18. ibid, p. 159.

N

PROLOGUES N°10



A LA MEMOIRE DE

MAHMUD MOHAMMED TAHA

M.M. Taha fut I'un des rares penseurs et
réformateurs musulmans modernes a af-
firmer avec toute la ferveur de sa foi, et
toute la rigueur de sa raison, que I'islam
n’est ni un idéal réalisé et fini, ni un age
d’or révolu, mais au contraire, ’horizon
en perpétuel renouvellement vers lequel
les musulmans doivent s’orienter. La
Seconde mission de I'lslam propose une
voie vers cet islam d’avenir. Cette pers-
pective fondée sur une réinterprétation
du Coran renoue avec I’élan fondateur et
Iinspiration premiére du message pro-
phétique. La synthése de la pensée de
M.M. Taha, présentée ici par Etienne Re-
naud, met 'accent sur les principales
idées de l'auteur et nous renseigne sur
les conditions qui ont mené a leur élabo-
ration.

e 18 janvier 1985, dans la prison de

Kobar, un faubourg de Khartoum,
Mahmiid Mohammed Taha était pendu pour ses opi-
nions. Cette exécution expéditive souleva une vague
de protestations. Ainsi, le 30 janvier, Jeune Afrique
titrait : « Le crime ». Suivait un article de Hamid Bar-
rada intitulé «Saint Mahmdd Mohammed Taha »,
qui eut un écho considérable. Mais, d’autres jour-
naux au contraire approuvaient la sentence. Tout ce
qui a été Ecrit A cette occasion' dénote une assez large
ignorance a I’égard de I’identité réelle et des idées de
celui que I’on a appelé « le Gandhi soudanais ».

Les quelques pages qui vont suivre veulent remé-
dier a cette lacune et présenter brievement la vie de
M. Taha mais surtout les grandes lignes de sa doc-
trine telle qu’elle est exprimée a travers son ouvrage

Par Etienne Renaud

principal, La Seconde mission de I'Islam » (al-risdla
al-thaniya min al-islam).

REPERES BIOGRAPHIQUES

Mahmiild Mohammed Taha est né en 1908 a Rufaa,
dans la province soudanaise du Nil Bleu, qui confine
a I’Ethiopie. Son grand-pére maternel avait été émir &
I’époque ou le Mahdi avait levé 1'étendard de la ré-
volte contre les Anglais. Aprés avoir fait des études
d’agriculture et d’hydraulique, il travaille dans les
grands projets de culture irriguée du coton dans la
Gézirah.

En 1938, il entre en conflit avec les autorités anglai-
ses en prenant la défense d’une femme de Rufaa,
condamnée pour avoir fait procéder a I’excision de sa
fille, malgré I'interdiction du pouvoir colonial. Il fait
pour la premiére fois connaissance avec la prison, ou
il reste jusqu’en 1940. 1l se retire alors & Umdurman,
pour étudier et méditer. Il se consacre 2 I'étude des
mystiques de I'Islam, Hallaj, Ghazali, et tout particu-
lierement Ibn “Arabi. On le voit s’adonner aux prati-
ques soufies, telle la priére du « troisigme tiers de la
nuit ». Il prie et jeGine, méme s’il prend quelques li-
bertés par rapport aux préceptes des piliers de
I’Islam. Parallelement, il sinitie & la philosophie oc-
cidentale.

Sa personnalité et son style ne tardent pas 2 lui atti-
rer des disciples. Au moment od s’annonce déja
I’indépendance du Soudan, il fonde le « Parti Répu-
blicain » (al-hizb al-jumhiri) d’inspiration socia-
liste : un parti qui cherche a prendre ses distances  la
fois avec la gauche et avec la droite. C’est précisé-
ment pour se démarquer des Fréres Musulmans que le
Parti Républicain ne tarde pas a s’appeler les « Fréres
Républicains » (al-ikhwan al-jumhiiriyyiin). Les disci-
ples et les membres d’un parti, les Freres, et égale-
ment les Sceurs qui se sont jointes a eux, tiennent leur
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zele de celui qui, par sa personnalité et son charisme
d’inspirateur, assure la cohésion du groupe.

LA SECONDE MISSION DE L'ISLAM

On a souvent dit qu'un auteur n’avait qu’un livre,
les autres ouvrages ne faisant que répéter, commenter
et développer I’intuition de base exposée dans ce li-
vre unique. C’est bien le cas de Mahmid Moham-
med Taha et de son ouvrage, La Seconde mission de
U'lslam’. C'est d’ailleurs le seul livre de I"auteur qui
ait eu une diffusion importante® : publié pour la pre-
miére fois en janvier 1967, réédité cinq ans plus tard,
il a connu cing éditions successives. On peut dire
sans exagérer que ce livre est le manifeste des Freres
Républicains, leur référence doctrinale.

Le titre méme du livre est assez expressif : I'Islam a
connu une premiére mission lorsqu’au VIF siécle de
notre &re, le Prophete
Mohammed Ibn Abdal-

cune comparaison possible entre le niveau de la so-
ciété du VIF siecle et celle du XX© siécle ». En
d’autres termes, la shari’a avait une mission transi-
toire : il ne faut donc pas s’arréter aux détails d’une
Iégislation désormais périmée, mais dégager les
grands principes qui la sous-tendent.

Mais ol trouver ces principes de I'Islam authenti-
que ? 1l faut se tourner vers le Prophéte Mohammed
lui-méme et I'exemple de sa vie. Il vivait déja, A titre
personnel et individuel, le véritable Islam. Ce n’est
pas a titre d’envoyé (rasil) qu’il vivait de la religion
véritable, mais 2 titre d’homme de Dieu (nabi). Et
Pon sait que I’exemple du Prophéte est consigné
dans la sunna, recueil des dits, faits et gestes fidele-
ment recueillis par les compagnons. Le véritable Is-
lam, celui de la seconde mission, n’est donc pas fon-
dé sur la shart’a mais sur la sunna, et I’Islam du Pro-
phéte est le prototype méme de I'Islam & venir (al-

islam al-akhir), appel a

lah a été envoyé aux tri-
bus d’Arabie pour les
conduire vers le Dieu
unique. Pour cela, il leur
a révélé quel éuit le
chemin, la voie & suivre :
c’est la shari’a, et ici la
racine arabe connote tout
ala fois I'idée de chemin
et de loi. Cette loi devait
bien sir étre adaptée au
niveau culturel et social
des tribus arabes de

Selon Mahmad Mohammed Taha,
I'lslam véritable et définitif, celui de la
seconde mission, est en fait présent
dans le Coran : on peut le découvrir
dans les sourates révélées a
Muhammed a la Mekke, qui sont
un appel a la responsabilité
et a la liberté.

chaque individu, idéal
jamais atteint vers lequel
doit tendre I’humanité
entiere : le «véritable Is-
lam» n’a été jusqua pré-
sent le fait d’aucune
communauté. La com-
munauté  « musulmane »
n’a pas encore vu le jour.
Elle est en attente, pour
les jours de I’humanité a
venir. Le jour ou elle pa-
raitra sera le jour du
«grand pelerinage » (al-

I'époque, a leur mentalité.
On peut songer ici a la
réflexion du législateur grec Solon : « Les lois que je
vous donne ne sont pas les meilleurs que je puisse
formuler, mais ce sont les meilleures de celles que
vous pouvez accepter »".

Et d’ailleurs, n’y a-t-il pas un hadith du Prophéte
Mohammed qui déclare : «Nous, communauté des
prophetes, avons reu 'ordre de nous adresser aux
gens selon ce qu’ils peuvent comprendre »*.

A I’époque, on était bien loin de I’égalité des sexes,
la polygamie était généralisée, I'esclavage était de
coutume, Ayant un propos pédagogique, la shari’a se
devait de tenir compte de ces données. Mais cela ne
voulait pas dire pour autant qu’clles avaient une va-
leur éternelle, et que la dite shari’a allait rester im-
muable : «ce serait une faute énorme de penser que
la shari’a islamique du VII° siécle puisse s’adapter
dans tous ses détails au XX° siecle, vu qu’il n’y a au-

hajj al-akhbar), ce jour
ou se vérifiera la Parole
du Dieu Trés-Haut : « Aujourd’hui, j’ai parachevé vo-
tre religion, je vous ai comblés de ma faveur: jai
agréé pour vous I'Islam comme religion ».

A cette époque, Mohammed constituait en quelque
sorte I’avant-garde des musulmans a venir; il était
pour la communauté des croyants, comme un signe
du futur, Il n’était pas de sa communauté, étant le
seul musulman véritable parmi eux :

«Dis : ma priére, mes actes rituels, mes comporte-
ments en ma vie et & ma mort appartiennent a Dieu,
Seigneur des Mondes. A lui nul associé. De confes-
ser cela, j’ai regu I'ordre, et je suis le premier de ceux
qui se soumettent a lui (muslimin) » (al-an’am, 162-
163)".

Drailleurs, le Coran invite clairement a imiter le
Prophéte :
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«Si vous vous trouvez a aimer Dieu, suivez-moi.
Dieu vous en aimera et vous pardonnera vos péchés »
(Al'lmran, 31).

Etil y a surtout ce hadith eschatologique que Mah-
mid Mohammed Taha se plait a citer plusieurs fois
in-extenso, a cause de sa saveur prophétique :

«L’Islam a commencé comme un étranger, et re-
viendra comme un étranger, tel qu’il a commencé.
Bienheureux les étrangers ! ». Quelqu’un demanda :
«Mais qui sont ces étrangers, O envoyé de Dieu ?».
Et lui de répondre : « Ce sont ceux qui feront revivre
ma sunna, lorsqu’elle sera tombée en désuétude »”.

Est-ce seulement dans I’exemple du Prophéte, con-
signé dans la sunna, que I’on trouve un Islam digne
de ce nom? Selon Mahmd Mohammed Taha,
P’Islam véritable et définitif, celui de la seconde mis-
sion, est en fait présent dans le Coran : on peut le dé-
couvrir dans les sourates

coranique déja cité et appliqué a Mohammed : «Je
suis le premier des Musulmans » (al-an’dm, 163).

Ou encore : « O vous qui croyez (mu'mindn), soyez
pieux envers Dieu de toute la pitié qu’il mérite, ne
mourez que soumis & Lui (muslimin) » (Al “Imrdn,
102 interprété par Mahmid Mohammed Taha
comme : « devenir musulmans en mourant »)

Ces véritables musulmans ne seront pas de simples
compagnons, ce seront véritablement des fréres. Et
Mahmid Mohammed Taha cite a deux reprises ce
hadith" : «Le Propheéte a déclaré un jour : - Comme
mon désir me porte vers mes fréres qui ne sont pas
encore venus !

- Ne somimes-nous pas tes freres, (ikiwan), O Pro-
phete ?
- Vous, vous étes mes compagnons (ashab).
- Et qui sont tes fréres ?
- Les gens qui viendront

révélées & Muhammed 2
la Mekke, qui sont un
appel a la responsabilité
et a la liberté. Mais le
message fondamental de
la prédication mekkoise
s’est trouvé en quelque
sorte occulté, au moment
ou il s’agissait-de fonder
une communauté incar-
née dans I’espace et le
temps, par les nécessités
d’adaptation aux condi-
tions locales : la menta-
lité des tribus arabes de

La théorie de Mahm(d Mohammed
Taha sur « 'abrogeant et I'abrogé »
fonctionne exactement en sens
inverse de l'interprétation tradition-
nelle selon laquelle ce sont
évidemment les versets les plus
récents (donc médinois) qui
viennent abroger les versets ce

anciens (mekkois).

a la fin des temps. Leur
travail sera récompensé
cinquante fois comme le
votre... Vous, vous avez
quelqu’un pour vous ai-
der a faire le bien. Eux
n’auront personne ».

Mahmid  Mohammed
Taha se sent investi de la
joyeuse tiche d’annoncer
véritable  Islam :
«Voici ce que disent les
gens qui ont regu la con-
naissance: la voie de

I’époque n’était pas préte

i recevoir sans adaptation un message si élevé. C’est
pourquoi la prédication médinoise représente un
certain recul par rapport 2 la prédication mekkoise.
Dans plusieurs cas, les versets révélés a Médine
viennent «abroger » (nasakh) (pour un temps, selon
Mahmid Mohammed Taha) d’autres versets anté-
rieurement révélés a la Mekke, mais qui, eux, ont une
valeur durable. En ce sens, les versets mekkois doi-
vent étre considérés comme les versets de base (dyar
al-usil), les versets médinois, plus détaillés (ayat al-
furd’) représentant une application aux conditions
concretes d’une époque donnée. Qui plus est, les
compagnons du Prophéte, les «ashdb » de la pre-
miere heure sont des «croyants » (mu’mindn) et le
Coran se plait a les appeler comme tels. Mais ce ne
sont pas encore les véritables «musulmans »
(muslimin), ces soumis a Dieu qui sont encore a ve-
nir. C’est en ce sens qu'il faut comprendre le verset

I’ére nouvelle (al-‘ahd al-
Jadid), cette voie des
«musulmans » sur la terre est tracée par les versets de
base (les versets mekkois) ceux qui dans la premiere
période ont été abrogés par les versets d’application
(les versets médinois) ; les versets de base n’ont été
abrogés a cette époque que par le verdict du temps...
Ce temps était celui de la communauté des croyants...
Alors que les versets de base s’adressent a la com-
munauté des véritables musulmans, une communauté
qui n’existe pas encore... Les versets de base ont été
abrogés seulement en ce sens que leur application &
la Iégislation a été différée, jusqu'a ce que vienne leur
temps. Et leur temps est en train de venir. C’est
I’époque que nous vivons aujourd’hui, aux premieres
lueurs de son aube véritable... Et voici que nous nous
sommes donnés pour tiche d’annoncer la seconde
mission de I'Islam ».
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Arrivés a ce point, il pourrait étre utile de résumer
la pensée de Mahm(id Mohammed Taha dans un ta-

bleau qui se présenterait de la fagon suivante :

LA PREMIERE MISSION DE L’ ISLAM

LA SECONDE MISSION DE L’ISLAM

Mohammed, cnvoyé (rasil) a la communauté de Médine
au VII siecle, lui donne la shari’a.

En tant que Prophgte (nabi), Mohammed vit déja, a titre per-
sonnel, un idéal beaucoup plus élevé, consigné dans la sunna.

Cet Islam cst adapté 2 la mentalité des gens de I'époque.

Ceest la sunna qui est la base du vrai Islam, adapté a la menta-
lité du Prophete.

L'appel est dirigé collectivement.

L’appel s’adresse a chaque individu, la personne prenant une
valeur sacrée.

11 développe les prescriptions réglant les rapports sociaux
(mu'dmalar).

11 s’intéresse surtout aux préceptes de la véritable adoration de
Dieu (ibadat).

On trouve cet Islam détaillé dans les sourates médinoiscs

On trouve cet Islam synthétisé dans les sourates mekkoises.

Les versets d"application (
(nasikh) |

at al-furit’) viennent abroger
s sourates révélées antérieurcment 2 la Mekke.

Les versets de base (dydr al-usil) sont temporairement abrogés
(mansitkh) jusqu'a ce que revienne leur temps.

La communauté du premicr appel est celle des croyants
(mu’mindin), des compagnons (ashab).

La communauté du deuxieme appel est celle des véritables
musulmans (muslimiin), des fréres (ikhwan).

Le premicer appel est adressé & une communauté donnée,
celle des Arabes. C'est le premicr Islam (al-islam al-
awwal)

La seconde mission de I'Islam s’adresse a I'humanité tout en-
tigre. C’est I'Islam eschatologique (al-islam al-akhir)

Un tel tableau pourra paraitre schématique. En fait,
il est assez fidele a la présentation de Mahmid Mo-
hammed Taha, qui a voulu faire un livre simple,
orienté vers "action militante, méme s’il s’agit d'un
militantisme pacifique et non violent.

Les deux dernieres parties du livre se répondent
'une P'autre et s’intitulent respectivement « la pre-
miére mission » et «la seconde mission ». Mahmid
Mohammed Taha énumere d’abord un certain nom-
bre de faits sociaux qui, & ses yeux, ne font pas partie
intégrante de I'Islam: ce sont le jihdd, compris au
sens de guerre sainte, I'esclavage, le capitalisme,
Iinégalité entre I'homme et la femme, la polygamie,
la répudiation, le voile, la séparation des sexes... au-
tant de réalités transitoires liées  une époque. En re-
gard, la seconde mission de I'Islam prone I’égalité en
tous les domaines :

- égalité économique, et ¢’est le socialisme

- égalité politique, et c’est la démocratie

- égalité sociale, enfin, avec la suppression de toute
discrimination entre les classes, les races, les reli-
gions, les sexes.

Ces principes, a la fois généraux et généreux, sont
peu développés dans le livie de Mahmtd Mohammed
Taha. IIs seront explicités par de nombreux tracts dif-
fusés par les Freres Républicains.

MAHMUD MOHAMMED TAHA ET LE REGIME
SOUDANAIS

Avec de telles idées, il n’était pas impossible au dé-
part 2 Mahmiid Mohammed Taha de s’entendre avec
le Général Numeiri. Il s’en explique longuement dans
un livre paru en avril 1984, The present political si-
tuation in the Sudan'. Ce document, rapidement dif-
fusé dans une édition polycopiée (clandestine ?) en
anglais, est important pour comprendre I’évolution
des rapports entre les deux hommes. Au début, leurs
idées politiques convergeaient, comme le montre un
livre paru dans les premiéres années de I’accession
de Numeiri au pouvoir (La Voie Islamique, pour-
quoi ?) 1l y faisait preuve d’un Islam résolument mo-
derne et équitable, proche de celui proné par Mah-
miid Mohammed Taha.

Mais en 1977 les Fréres Musulmans, longtemps te-
nus a I"écart par le régime, entraient dans le gouver-
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nement et faisaient ressentir leur présence par une
forte pression politique en faveur de I'islamisation du
égime. Leur action, jointe & d’autres interventions
extérieures, allait conduire a la proclamation, le 8
septembre 1983, du nouveau code pénal conforme a
la shari’a.

Selon Mahmiid Mohammed Taha une telle procla-
mation, indigne de I'Islam, est en contradiction fla-
grante avec la « constitution permanente de 1973 » et
présente un retour en arriére inacceptable. Qui plus
est, il voit dans I’introduction de la shari’a une des
causes majeures de la division entre le Nord et le
Sud. Ces mesures, selon lui, ne sont pas dans le génie
propre du Président Numeiri, qui a di &tre circonve-
nu. Mais ce dernier ne I’entend pas ainsi et Mahmiid
Mohammed Taha est arrété, ainsi que de nombreux
autres opposants politiques. Reldché le 17 décembre
1984, il fait publier le 25 un nouveau tract dans le-
quel il dénonce avec encore plus de véhémence
Papplication de la shari’a

L’accusation n’était pas nouvelle : des nombreuses
prises de position officielles avaient déja statué sur le
cas de Mahmiid Mohammed Taha. D&s novembre
1968, al-Amin Dawld Mohammed, professeur a
I"Université Islamique d’Umdurman, et Hassan Mo-
hammed Zaki, de I'Institut des Oulama, avaient ac-
cusé formellement Mahmid Mohammed Taha de-
vant le tribunal shara’ique pour ses opinions subver-
sives, requérant qu’il soit jugé comme apostat
(murtadd). Mais I'apostasie n’étant pas un crime
sous la loi soudanaise d’inspiration britannique ; il ne
pouvait s’agir que d’une recommandation.

En 1972, I'Académie des Recherches Islamiques
d’al-Azhar avait écrit au ministére des Affaires Reli-
gieuses du Soudan, disant qu’elle avait examiné la
quatrieme édition (1971) de La Seconde mission de
Ulslam, et, jugeant qu’il s’agissait d’une hérésie ma-
nifeste (kufr sarth) que Ion ne pouvait passer sous
licence, elle recommandait de mettre son auteur

«hors d’état de nuire »

comme une «insulte au
Soudan et a I'Islam ».

Mahmiid Mohammed
Taha est arrété de nouveau
et traduit le 7 janvier devant
le tribunal ainsi que quatre
de ses disciples. En une
seule séance, les accusés

pour «menées contre le
gouvernement ». La sen-

Toutes ces condamnations
successives ne sauraient étonner,
en particulier a une époque ou les

tendances fondamentalistes en
Islam font entendre leurs voix plus
furent condamnés a mort que par le passé.

(27/7/72). Le ministére
concerné avait répondu
qu’il prendrait les me-
sures nécessaires. Une
demande analogue avait
été faite en 1974 par la
Ligue Islamique Mon-
diale. De méme, le 4
avril 1977, les oulama
et Imams des mosqu
du Soudan avaient pré-

tence fut confirmée par la

Cour d’appel, qui donnait aux accusés un délai pour se
repentir. Les disciples se récusérent, mais la sentence
de Mahmid Mohammed Taha fut exécutée le vendre-
di 18 janvier dans la cour de la prison de Kobar, en
présence de 2.000 personnes, plusieurs milliers
d’autres €tant massées & I’extérieur. Par sentence du
tribunal, la sépulture religieuse fut refusée & Mahmad
Mohammed Taha et son cadavre emporté par héli-
coptére. La méme sentence déclarait que ses livres de-
vaient étre brilés.

LE SENS D'UNE CONDAMNATION

A la veille de Iexécution de Mahmid Mohammed
Taha, le Président Numeiri avait fait une allocution
télévisée”, expliquant qu’il avait confirmé la sen-
tence aprés avoir étudié le cas pendant 27 heures,
pour conclure que la doctrine de Mahmtid Moham-
med Taha était anti-islamique.

senté une pétition, dé-
clarant Mahmiid Mo-
hammed Taha dangereux pour la religion et le pays.

Toutes ces condamnations successives ne sauraient
étonner, en particulier & une époque ol les tendances
fondamentalistes en Islam font entendre leurs voix
plus que par le passé. On comprend aisément qu’une
doctrine qui remet en question la vision de «I’dge
d’or» de I'Islam li¢ aux premiéres générations des
pieux anciens (salaf) ait beaucoup de mal 2 faire son
chemin. D’autre part, le fait de relativiser toute la pé-
riode médinoise de la Révélation jette une ombre sur
la conception traditionnelle du message coranique
«valable pour tous les temps et tous les lieux », et la
théorie de Mahmtd Mohammed Taha sur «I’abro-
geant et I’abrogé » fonctionne exactement en sens in-
verse de I’interprétation traditionnelle selon laquelle
ce sont évidemment les versets les plus récents (donc
médinois) qui viennent abroger les versets anciens
(mekkois). Enfin, il faut reconnaitre que la présenta-
tion un peu trop systématique que Mahmid Mo-
hammed Taha fait de I'Islam en deux missions suc-
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cessives peut desservir la cause qu’il entend promou-
VOir.

UN ISLAM ENCORE A VENIR

Mais, au dela de ces simplifications hatives, il y a
chez Mahmiid Mohammed Taha une intuition fon-
damentale : que I’Islam n’est pas un idéal en arriere,
un age d’or révolu, mais bien plutdt une recherche
vers I’avenir, un idéal non encore atteint.

Sur le theme, le Professeur Mohamed Talbi a fait
des remarques trés importantes dans une conférence
faite a Paris le 12 janvier 1960 et trés largement dif-
fusée sur I’Islam et le monde moderne.

«Par un penchant naturel de I’esprit humain, pen-
chant peut-étre plus accusé chez les Arabes, on vient
trés vite & considérer que la cité musulmane parfaite ne
se trouve pas devant le musulman qui doit tendre
asymptotiquement  vers

une tension vers un idéal futur. A ce propos, Moha-
med Talbi écrit encore :

«Quels que puissent étre I’option finale et le che-
min en définitive choisi, I’islam ne pourrait recon-
quérir sa place dans le monde, et surtout avoir sa rai-
son d’&tre, qu'en redevenant ce qu’il fut chez les
meilleurs de ses adeptes, et ce qu’il n’aurait jamais
dd cesser d’étre : une tension et une exigence. Une
religion qui n’est pas inquiétude et recherche, qui
n’est pas quéte, soif d’idéal, de perfection et d’ab-
solu, qui n’est pas dans une certaine mesure tragique,
n’en est pas une... ».

Mahmiid Mohammed Taha se reconnaitrait sire-
ment dans ces lignes, Iui qui écrivait en conclusion
de La Seconde mission de I'Islam" :

«L’Islam est un escalier en spirale, qui commence
chez nous avec la shari’a collective et qui se termine
chez Dieu, la ol il n’y a plus de « chez », en ce lieu

ottil n’y a plus de lieu... Et

elle dans un effort per-
pétuel  d’édification ;
elle serait plutdt derriere
lui dans le meilleur des
temps, celui du Pro-
phete [...] Personne, on
s’en doute, ne nie plus
le progres. On aurait du
reste du mal a le faire.
Mais,  principalement
sur le plan du spirituel,

C’est le grand mérite de Mahmid
Mohammed Taha de percevoir
I'lslam comme un appel jamais

atteint, une tension vers
un idéal futur.

celui qui gravit ces éche-
lons ne cesse de monter
vers Dieu «Maitre des
Degrés » (dhii [-ma’arij)
(al-ma’arij, 3). 1l acquiert
ainsi a chaque instant une
connaissance plus grande
et, partant, perfectionne sa
soumission (isldm) a Dieu.
Chez de tels hommes, la vie

de Déthique, voire du
social, on continue a le concevoir en terme d’invo-
lution et non d’évolution ».

Mohamed Talbi reconnaissait que le mouvement ré-
formiste n’avait pas échappé a cette perspective :
«Dans le présent, tous les mouvements réformistes, y
compris les plus proches de nous, ont livré la bataille
de I’évolution sous la banniére du salafisme, c’est-a-
dire d’un retour en arriére, ce qui n’est peut-étre pas
étranger 2 leur échec aujourd’hui indéniable ».

C’est le grand mérite de Mahmiid Mohammed Taha
de percevoir I'Islam comme un appel jamais atteint,

de I'intelligence et du cceur

se renouvelle sans cesse...
Quiconque gravit les degrés entrera nécessairement
dans la catégorie de la shari’a individuelle. Mais 1a
n’est pas encore la station ultime : la pierre de touche
de la perfection, en dega de laquelle tombe le coupe-
ret, c’est plut6t que ton identité véritable soit en Dieu
et que ta shari’a personnelle soit une part de ton
identité véritable. C’est tout autre chose ! Il s’agit
maintenant d’un véritable voyage dans I’ Absolu...

Cela signifie que la perfection a laquelle I’homme est
appelé est absolument sans limites. Le rendez-vous de
I’homme avec la perfection est d’ordre divin ». m

NoOTES

Voir & propos de V'article de Hamid Barrada dans le cour-
rier des lecteurs de Jeune Afrique des 6 et 13 mars
1985. L'exécution est commentée dans Le Monde du 21
janvier. Lire également les protestations de la revue tuni-
sienne Réalités dans son éditorial du 25 janvier. Arabia
de mars 1985, pp. 76-77, publie un assez long article (en
anglais) tendant & justifier 'exécution. L'article d'/mpact
International du 8 au 21 février est encore plus insidieux,
et, qui plus est, mal informé. Il entend corriger I'age de
Mahmid Mohammed Taha de 76 a 65 ans, méme &

I'encontre de I'Agence officielle de la Presse soudanaise
SUNA (n°20 du 10-28/1/85).

2. En arabe: alrisdla al-thaniya min al-islém, 5° édition,
Umdurman, s.d., 168 p. Le livre a été traduit en anglais
par Abdullahi Ahmad al-na'im, juriste, disciple de Mah-
mid Mohammed Taha et héritier de sa pensée : The se-
cond Mission of Islam, New York, Syracuse Univ. Press,
1987, 178 p.

3. Autres ouvrages de Mahmiid Mohammed Taha :
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al-din wa I-tanmiya al-ijtima‘iyya, Umdurman, dar al-tabi’
al-“arabi, 1974, 53 p.

Al-islam, Umdurman, al-hizb al-jumhari, 1967, 48 pp.

Cité par Husayn Ahmad Amin dans un article du maga-
zine égyptien al-Musawwir (14/10/1983) sur I'application
de la shari'a.

al-riséla al-thaniya min al-islam, p. 13. Ce hadith ne
semble pas étre attesté dans les livres de référence.

al-riséla al-thaniya min al-islam, p. 8.
al-risala al-thaniya min al-istam, p. 161.
al-riséla al-thaniya min al-islam, p. 138.

o

s

12.
13.

al-riséla al-thdniya min al-islam, p. 5, 12, 22. Hadith trés
attesté. En particulier Muslim, iman, 232 ; Tirmidhi,
iman, 13.

. al-riséla al-thaniya min al-isldm, p.6. Dans Muslim, ta-

hara, 39, on trouve un hadith qui commence de la méme
fagon, mais le reste est différent.

. First Edition, April 1948, 117 p. Le livre est attribué aux

Fréres Républicains, mais dans beaucoup de pages,
c’est Mahmad Mohammed Taha lui-méme qui parle.

Communiqué SUNA N° 20, pp. 4-5.
al-risala al-thaniya min al-islam, p. 166.
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LE LAICISME,

UN ATOUT INCONTOURNABLE

L’auteur s’inspire des travaux de Moha-
med Abed Jabri, Hicham Djait et Moha-
med Arkoun, pour présenter sa propre
vision de la rénovation, telle qu’elie doit
étre mise en ceuvre dans la pensée isla-
mique moderne.

En insistant sur le rapport direct entre
’'homme et Dieu, le monothéisme radical
de I'lslam évacue toute forme d’Eglise et
s’'impose comme la plus laicisante des
religions. Le triomphe d’une interpréta-
tion fataliste de I'anthropologie corani-
que, maximalisant la distance entre Dieu
et ’homme, a muselé la créativité des
musulmans et les a livrés au despo-
tisme. Renouveler la pensée islamique
aujourd’hui, affirme I'auteur, c’est, avant
tout, accentuer FPorientation laiciste de
Iislam en réinterprétant I'anthropologie
coranique dans le sens d’une revalorisa-
tion du concept de Iistikhlaf (lieute-
nance de ’lhomme) sur terre.

L a pensée islamique rénovatrice est peut-
étre en retard d’une bataille. Alors que
le monde est vraisemblablement en train de basculer
vers une &re que, faute de mieux, nous appellerons a
notre tour « post-moderne », cette pensée continue

Mohamed Abed Jabri:

-Takwin al-'Aql al-Arabi. Beyrouth : Dar at-Tali"a, 1985.
- AI'Aql as-Siassial-'Arabi. Casablanca : Al Markaz at-
Thagafi al-"Arabi, 1990.

Hicham Djait :

La Personnalité et le Devenir Arabo-Musulmans.

Paris : Seuil, 1974.

Mohamed Arkoun.
L'Islam, Hier-Demain. Paris : Buchet-Chastel, 1978.

Par Ahmed Herzenni

d’&tre obnubilée par la modernité et, dans la mesure
ot elle comporte un programme sociétal, celui-ci se
réduit a la modernisation de nos sociétés encore si lar-
gement archaiques, ou encore, enlisées dans d’inter-
minables périodes de transition.

Or la modemité est en train d’agoniser. La moder-
nité est bien, comme Ientend un Jabri, un certain
rapport entre I’homme et la nature, ol la nature est
livrée a I’homme pour qu’il la connaisse et I’exploite
de maniére illimitée. Un tel rapport est possible seu-
lement lorsque Dieu, a défaut d’étre radicalement ex-
clu de I’équation, a du moins été en quelque sorte
neutralisé. Mais (ce que ne semblent réaliser ni Jabri
ni les autres rénovateurs de la pensée islamique),
Dieu ne peut étre efficacement neutralisé sans que
I’homme ne soit divinisé. Cette divinisation de
I’homme existait déja en germe dans les religions
juive et chrétienne. Elle a longuement et plus ou
moins secrétement marie dans la moiteur du Moyen-
Age occidental, pour éclater au grand jour 2 la Re-
naissance. La Raison toute-puissante et la Science in-
finie sont peut-€tre demeurées des attributs divins,
mais une fois auto-divinisé, I’homme occidental pou-
vait les confisquer.

Aujourd’hui I’homme occidental redécouvre, sinon
son humanité intégrale, du moins les limites de sa
«divinité ». Certaines de ses réalisations sont certes
plus merveilleuses que toutes les merveilles accu-
mulées par toutes les autres civilisations réunies,
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mais en méme temps il devient de plus en plus patent
que I"exploitation a laquelle il a soumis la nature de-
puis quelques siécles ne peut plus étre soutenue. Par
sa faute I’éco-systéme Terre commence a froler un
déséquilibre irrémédiable. Un éco-systéme Terre qui
en méme temps se rétrécit en quelque sorte, non pas
tant & cause de la croissance démographique, qu’a
cause de I’hégémonie de I’homme occidental et de sa
culture. Du coup, I’angoisse monte. A moins d’une
échappatoire extra-terrestre a cette angoisse, elle se
résoudra forcément par des conflits sur une terre de
plus en plus dévastée et de moins en moins ac-
cueillante. En tout cas, les limites de la Raison et de
la Science sont déja 14, visibles, palpables méme pour
qui voudrait s’y aventurer, comme des fils barbelés
délimitant un champ de mines infini. Et elles rappel-
lent a I’homme son humanité. Et elles invitent
I’homme occidental en particulier a réviser a la
baisse ses ambitions, a abaisser de quelques crans le
statut divin qu'il a eu la

Occident, aurait été inconcevable sans la laicité. II
n’en demeure pas moins vrai, comme }’affirme Jabri,
qu’en réalité la laicité, ou le laicisme, trouve sinon
ses origines du moins une de ses pré-formulations les
plus avancées dans la pensée d’un philosophe mu-
sulman tel qu’Averroes. C'est bien Iinfiltration de
«I’averroisme » dans les monasteres et les écoles du
Moyen-Age occidental qui a permis en effet les pre-
miéres avancées notables des sciences naturelles
dans les pays d’Occident, ainsi que la maturation de
I'idée de séparation entre religion, d’une part, philo-
sophie et science, d’autre part ; idée qui devait étre
généralisée plus tard aux relations entre religion et
tous les autres domaines mondains. Ce qui a permis
de déboucher sur le laicisme. Et pourtant, lorsqu’il
s’agit de revendiquer la laicité, Jabri, entre autres, et
pour le moins ambigu, et il y a de quoi, admettons-le
tout de suite. Dans un contexte musulman en effet,
ol en principe il n'y a pas d’Eglise, revendiquer la

laicité c’est aller bien

témérité de s’octroyer. Si
en méme temps les hom-
mes des autres civilisa-
tions opéraient en sens in-
verse, c’est-a-dire osaient
élever de quelques crans le
statut qu’ils s’accordent a
eux-mémes, alors I’huma-
nité entiére s’en trouverait
réconciliée avec elle-méme,
et le monde s’en trouverait
pacifié pour longtemps. Il
ne s’agirait certainement

pas de renoncer a toute

La réflexion islamique rénovatrice
devrait miser sur cet autre
possible du monde, plutét que
de continuer a puiser dans
I'arsenal quasiment obsoléte de
la modernité, des armes que
d’ailleurs elle utilise bien
timidement.

au-dela, c’est réclamer
la dé-religiosation de la
société. C’est, autre-
ment dit, se préter sans
aucune défense possi-
ble a I'accusation d’a-
théisme militant. Ce qui
évidemment n’est I'in-
tention ni de Jabri ni
d’aucun autre rénova-
teur, d’ot leur ambi-
guité sur ce point.

Peut-étre Hicham

science et a tout pouvoir

de la raison. Mais la raison elle-méme dicterait un
emploi des meilleures facultés humaines, et la
science se laisserait plus volontiers guider par la con-
science. Il deviendrait enfin possible, sil était encore
temps, d’établir un rapport équilibré entre 1’homme
et la nature. Certains hommes, certainement, auraient
a consommer moins, mais tous les hommes, tout aus-
si certainement, se porteraient mieux, et auraient plus
de chances d’étre heureux.

Cet autre possible du monde (autre que le chaos) est
lui aussi inscrit dans la post-modernité naissante. Je
crois que la réflexion islamique rénovatrice devrait
miser sur cet autre possible du monde, plutdt que de
continuer & puiser dans I’arsenal quasiment obsoléte
de la modernité, des armes que d’ailleurs, elle utilise
bien timidement.

Prenons un exemple, celui de Ia laicité. La moder-
nité, telle qu’elle s’est réalisée dans sa plénitude en

Djait est-il le moins
ambigu des penseurs
musulmans rénovateurs contemporains, sur la question
de la laicité. C’est affirme-t-il, qu’il ne s’agit nullement
de «dé-religioser » la société, surtout au niveau indi-
viduel ; tout au contraire, il s’agit de favoriser le re-
nouvellement de la foi de I’individu musulman. Mais
alors, ou serait la cible d’un laicisme musulman ?
Pour qu’un laicisme musulman fiit d’abord vraisem-
blable, il faudrait supposer que les sociétés isiami-
ques aussi générent leur propre forme d’Eglise et de
comportement ecclésiastique. La démonstration ne
serait pas excessivement difficile a faire. Djait, en
fait, y contribue grandement, mais sans jamais tran-
cher avec la netteté qui s’impose.

1l nous semble pourtant que c’est dans cette direc-
tion qu’il faudrait résolument aller. La sacralisation
du figh, I’ institutionnalisation des fougaha, la restric-
tion du cercle de la prise de décision (ou plus exac-
tement de la confirmation de la décision) a ces fou-
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gaha et A d’autres agents de I'Etat ; ce sont la autant
d’expressions d’un mal ecclésiastique qui n’a cessé
de miner les sociétés islamiques. Finalement, la prin-
cipale différence entre les sociétés islamiques et les
sociétés chrétiennes, de ce point de vue, réside dans
le fait que dans les premiéres, I'Eglise est toujours,
restée A I’état d’ébauche, qu’elle n’est jamais parve-
nue & conquérir son autonomie, et qu’au contraire,
elle a pu étre asservie par I’Etat. Raison de plus pour
traquer toute ébauche d’une quelconque Eglise, pour
contester aux fougaha le moindre privilege mondain,
collectif ou individuel, et pour désacraliser le figh.
C’est cela, étre laic musulman aujourd’hui. C’est ce-
la, en grande partie, rénover I'Islam aujourd’hui. Et
cela requiert une grande décision historique : que tout
citoyen musulman est, d’office, un fagih. Rien de
moins.

Une telle position
permettrait de dépasser

rite qu’on combatte sans compter pour le faire valoir.
C’est d’abord le besoin de Dieu, d’un Dieu congu
comme le Seul Absolument Connaissant, le Seul Ab-
solument Possédant, le Seul Absolument Puissant, et
avec qui chaque &tre humain traite directement, étant
responsable non seulement de sa propre personne
mais de tout ce qui advient sur terre. Cette concep-
tion de Dieu et des rapports entre Dieu et les hommes
est ce que nous appelons, bien maladroitement,
« laicisme musulman ».

«Le laicisme musulman» s’intégre parfaitement
dans les perspectives post-modernistes du monde
actuel. Sa conception de Dieu et des rapports entre
Dieu et les hommes est en harmonie avec le monde
de demain, §’il lui est donné d’éviter le chaos. A
condition cependant que I'Islam soit radicalement
réinterprété, du point de vue du laicisme musulman.

Il n’est pas possible en

enfin le débat entre lai-
cisme et religion tel
qu’il s’est déroulé jus-
qu’ici en terre d’Islam.
Ce débat a trop long-
temps été empoisonné
par I’identification du
laicisme & son modele
occidental, d’une part,
par le colportage d’une
image naive de I'Islam,
ou au contraire par une
méconnaissance  tétue
des  originalitdés de
I'Islam, d’autre part. 1l

A la racine de I'étriquement de
la raison islamique, comme de
toutes les formes de despotisme qui
se sont acharnées sur les sociétés
musulmanes tout au long de
I’histoire, il y a une interprétation
de I'anthropologie coranique qui
maximise la distance entre
homme et Dieu, et qui voue
I’homme a I'esclavage.

effet de faire 1’économie
d’une réinterprétation ra-
dicale de I'lslam. Il faut
aller au dela de la critique
de I'Etat musulman, au
dela aussi de la critique de
la raison islamique. A la
racine de I'étriquement de
la raison islamique, comme
de toutes les formes de
despotisme qui se sont
acharnées sur les sociétés
musulmanes tout au long
de I’histoire, il y a une in-
terprétation de I’anthropo-
logie coranique qui maxi-

est temps mai de
réconcilier les deux
termes du débat, et cela est possible si I’on choisit de
regarder I'Islam d’une maniere plus équilibrée. Il
s’agit bel et bien de promouvoir un laicisme musul-
man. L’Occident n’a pas le monopole de toutes les
formes de laicisme. Si I'essence de tout laicisme est
I’opposition a toute forme d’Eglise, alors il faut bien
convenir que I’Islam est la plus laiciste des religions.
Mais bien sdr, il y a une distance entre I’idéal et la
réalité. Dans la réalité, dans I’histoire, I'Islam s’est
souvent, voire chroniquement, montré incapable de
conformer sa réalité a son idéal. Mais est-ce une rai-
son pour renoncer a jamais & la conformation de la
réalité de I’Islam a son idéal ?

Tous les penseurs qui sefforcent de rénover I'Islam
pensent qu’il y a dans le credo islamique quelque
chose d’éternellement valable, pour tous les hommes,
quelque chose d’authentiquement universel, qui mé-

mise la distance entre
I’homme et Dieu, et qui voue I’homme a Iesclavage.
Cette interprétation de I’anthropologie coranique a été
I’interprétation hégémonique jusqua nos jours. Cest
cette interprétation qu’il s’agit aujourd’hui de rejeter
enfin.

Personne ne nous soupgonnera, nous 1’espérons, de
projeter ’annulation pure et simple de la distance
entre I’homme et Dieu. Il ne s’agit que de réduire re-
lativement cette distance, afin de donner a I'individu
musulman un peu plus d’assurance, et de priver toute
espece de force prétendue intermédiaire, qu’elle soit
individuelle ou collective, de la moindre raison d’exis-
tence et, partant, de la moindre possibilité de se trans-
former en force dominatrice et oppressive. Il ne s’agit
aussi que de dire I’évidence, a savoir en I’occurrence
que Dieu n’a pas besoin d’esclaves. Il n’a méme pas
besoin d’adorateurs. Mais ce glissement sémantique
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(de “abid & “abd) a été fatal aux musulmans. Soumis
comme ils devaient I'étre au Maitre des cieux et de la
terre, mais cependant incapables de supporter la dis-
tance qui, leur disait-on, les séparait de Lui, parce
que cette distance est insupportable, les musulmans
ne pouvaient que se livrer tout au long de leur his-
toire & toutes sortes de prétendus intercesseurs qui, le
plus souvent, n’ont pas hésité a profiter de leur sou-
mission, faisant d’eux leurs esclaves et non pas ceux
de Dieu. Dieu qui, répétons-le, n’a nul besoin
d’esclaves.

la civilisation occidentale. Ainsi, non seulement les
musulmans seront dotés d’une nouvelle inspiration
qui leur permettra de reprendre leur marche, mais les
intellectuels rénovateurs de 1'Islam, rempliront le rble
d’avant-garde a I’échelle mondiale que leur impartis-
sent de fait les conditions du monde d’aujourd’hui.

Pour utiliser la terminologie d’un Arkoun, il s’agit
bien de réaménager le «systtme du sujet» dans
I'Islam, de maniére a favoriser I’avénement d’un indi-

vidu musulman créatif

1l sagit aujourd’hui de ré-
soudre ce drame existentiel
des musulmans. Il s’agit de
solliciter de Dieu une pro-
motion relative de Ses ado-
rateurs. En fait, il s’agit
simplement de faire préva-
loir, & I’encontre de I'inter-
prétation traditionnelle de

Si I'essence de tout laicisme est
I'opposition a toute forme d’Eglise,
alors il faut bien convenir que
I'lslam est la plus laiciste
des religions.

et adulte ontologique-
ment et politiquement.
Mais cela  implique,
pour les intellectuels ré-
novateurs de  I'Islam,
d’accompagner au plus
pres, au plus constant,
P'individu  musulman
dans sa difficile muta-
tion. En d’autres termes,

Panthropologie coranique,
une interprétation rénova-
trice de cette anthropologie, qui rende enfin justice &
I’homme (musulman). Car bien entendu le texte cora-
nique, et les hadiths du Prophéte aussi, ne manquent
pas non plus de supports pour une telle interprétation
rénovatrice : tous les passages dignifiant I’homme,
lui accordant la lieutenance sur terre, mettant la na-
ture & son service, etc. La tiche des rénovateurs de
I'Islam est de mettre en exergue ces passages, d’en
systématiser le contenu et la portée, en s’aidant de la
tradition musulmane elle-méme dans ce qu’elle a pu
exprimer de meilleur au cours des dges. Ils ne doivent
pas hésiter a s’approprier les contributions les plus
valables des autres civilisations, y compris celles de

les  rénovateurs  de
I'Islam doivent se com-
porter, en fait, en intellectuels organiques, ¢’est-a-dire,
qu’ils doivent adhérer sans ambiguité au credo général
de leurs sociétés (ce qui bien entendu ne saurait équi-
valoir a renoncer a une perspective critique ou
d’opposition, mais dans le cadre du credo général) et
qu’ils doivent se tenir en permanence au milieu de leur
peuple. Cette condition peut sembler bien prosaique a
certains, elle n’en est pas moins décisive, tant il est vrai
que la longue séparation entre intellectuels et « gens du
commun » a été nuisible aux sociétés musulmanes,
tant il est vrai aussi que cette séparation est peut-&tre
en train de se perpétuer, simplement sous des formes
«modernes ». m
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POUR COMPRENDRE HASSAN HANAFI

Haddad revient a la thése de Hanafi pu-
bliée en 1965. Dans un esprit critique
mais bienveillant, il débusque toutes les
contradictions de I'auteur, regrettant que
I'ceuvre de Hanafi, soit encore au-
jourd’hui, marquée par l'idéologie.

La thése de Hanafi a été entreprise dans
un contexte particulier, auquel I'auteur ne
pouvait rester insensible : turbulences
des freres musulmans, politique tiers-
mondiste de Nasser, effervescence des
mouvements nationalistes... Hanafi tente
de se situer entre I'héritage traditionnel,
qui pése de tout son poids et le projet ré-
formiste.

Négligeant Phistoricité, il devient suspect
aussi bien aux yeux des islamistes qu'a
ceux des modernistes. Restant enferme
entre Pislar orientali: que
et 'apologie islamique, il n’a pas apprécié
a sa juste valeur, I'évolution de I'orien-
talisme qui a permis d’explorer de nou-
velles voies.

Hanafi aboutit & une méthode « scienti-
fique » et « universelle » dont les pdles
sont la réduction, la constitution et
Pextension. Il ne réduit pas son travail a
une exégese, mais il le met au rang d’une
théorie qui, selon Haddad ne peut pré-
tendre a [Fislamologie moderne. Cela
nenléve rien a la hardiesse de la pensée
de Hanafi, qui lui a valu d’étre « excom-
munié » par la Gabhat des Ulémas d’Al-
azhar en avril 1997.

Hassan Hanafi :

« Les méthodes d’Exégeses. Essai sur les sciences des

fondements de la compréhension », 1965.
Par Mohamed Haddad

I e «décret d’excommunication » pro-
noncé le mois d’avril 1997 par la

Gabhat des ulémas d’al-Azhar' contre le penseur
égyptien Hassan Hanafi a relancé la polémique au
sujet de I’ceuvre de ce dernier qui s'était frayé un
chemin original dans le traitement de la pensée reli-
gieuse en Islam. En effet,
Pécrivain pakistanais Mohammad Igbal (1876-1937),
pourrait lui &tre comparée.

seule I'approche de

La Gabhat s’est basée dans son décret sur des phra-

ses présentées hors de leurs contextes du dernier ou-
vrage de Hanafi, Min al-’Aqida ilé al-Thawra® (« Du
Dogme 2 la Révolution »). Or la méthode et le des-
sein de cet ouvrage ont été annoncés par I'auteur de-
puis le début des années 80, notamment dans son
ceuvre la plus célebre en langue arabe, al-Turdth wa
I- Tncdzd («Patrimoine culturel et rénovation »).
Mieux encore, la méthode d’interprétation du dogme
(ilm al-kalam), telle quelle a été présentée dans son
dernier ouvrage, a été appliquée, voil plus de trente
ans, sur une autre discipline classique, il s’agit des
ustil al-figh (les fondements du droit canonique) et
ce, dans le cadre de la thése principale de I’auteur en
vue de I"obtention du doctorat de I'université de la
Sorbonne en 1965.

Cetarticle se propose trois objectifs :

1. Présenter cette thése qui avait été remarquée lors

de sa soutenance ; n’étant pas traduite en arabe ni
accessible au grand public dans une édition com-
merciale, nous pensons par la combler une lacune et
donner des €léments indispensables pour quiconque
s’intéresserait a I'euvre de Hanafi.

2. Montrer que tout ce que I’on appelle «le projet

intellectuel de Hanafi », git enfoui dans cette ceuvre
remarquable et originale ; les idées essentielles ont
¢té largement reprises dans le livre le plus célebre,
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al-Turdth wa |-Tagdid. (Mais ce que I’on trouve
nulle part ailleurs, c’est « la confession » spirituelle
de Hanafi qui, le lecteur en jugera, nous parait
d’une trés grande valeur).

3. Faire une présentation critique de cet ouvrage. En
effet, un point de divergence essentiel nous sépare
de I"auteur : c’est I'attitude face a I’histoire. La sym-
pathie que nous avions tant de fois exprimée au per-
sonnage, et qui est d’autant plus forte aujourd’hui
qu’il est exposé a un véritable danger de mort, ne
nous empéchera pas de soumettre sa pensée a une
critique académique constructive lorsque d’autres
s’adonnent a la violence et au fanatisme.

LA CONFESSION

La situation d’un musulman en terre européenne, la
quéte d’un philosophe resté attaché a I’apport spiri-
tuel de la religion, le déchi-

avait sympathisé avec le groupe fondamentaliste « Les
Fréres Musulmans ». Surprise encore : c’est Sayyid
Qotb® qui représente, 4 ses yeux, I'incarnation su-
préme de la modernisation. Cette premiere période
s’étale de 1952 a 1956. Quant aux deux autres, elles
correspondent a son séjour en France pour poursui-
vre des études doctorales (1956-1964).

Ainsi, a la quéte d’un difficile équilibre entre la
philosophie et la religion, la culture moderne et le
legs ancien, I'adhésion au projet réformiste musul-
man et la soumission aux méthodes académiques,
s’ajoute, et ce n’est pas le moins important, la per-
plexité de I'auteur entre I"affection qu’il portait pour
I’école des Fréres Musulmans et son admiration pour
Gamal Abdel Nasser. Si ce dernier a été le persécu-
teur de cette secte, il n’en est pas moins I’homme en
qui les Arabes voyaient I’espoir et attendaient le salut ;
le leader qui a réussi a faire entrer sur la scéne politi-

que la masse d’Egyp-

rement d’un citoyen arabe
engagé  sentimentalement
dans P’effervescence natio-
naliste arabe des années 60
et voulant en méme temps
satisfaire  aux  exigences
strictes du travail académi-
que, ce sont la des élé-
ments indispensables pour
s’introduire dans la pensée
de Hanafi telle qu’elle s’est
élaborée en 1965, lorsqu’il
a présenté sa thése princi-
pale de doctorat intitulée
«Les méthodes d’Exégese.

Une méthode qui se veut
universelle et neutre, mais qui reste
trés marquée par le contexte de
I’époque, lorsque le besoin le plus  ou
urgent était I'idéologie et non la
philosophie, la spéculation
politico-religieuse et non la tradition
islamique, le slogan mobilisateur
et non la recherche scientifique.

tiens venant réguliere-
ment assister, dans une
ferveur religieuse, a ses
discours  turbulents ;
I'idéologue qui a impo-
sé le mythe de «peuples
«classes  populai-
res» sans spécificité,
sans  divergences de
vues et sans antagonis-
mes sociaux’.

En parallele au lea-
dership unique, l'intel-
lectuel arabe essayera

Essai sur la science des

fondements de la compréhension »*, complétée par une
these transposant la méme méthode au Nouveau Tes-
tament. D’ailleurs, lui méme avait conscience de ces
conditions particuligres, puisqu’il a tenu a réserver la
préface de la thése pour expliquer, & sa fagon, ce
qu’il a appelé «la genése de I'ceuvre », offrant une
confession de grande valeur. Selon lui, sa pensée
s’est construite en trois étapes. La premiére est une
«période de moderisme lors de laquelle il a pris
conscience de lui-méme comme un moderniste », la
deuxieme est une « période de recherche de la mé-
thode », laquelle méthode devrait &tre «le dernier
aboutissement de tous les mouvements modernis-
tes », enfin la troisieme est celle «de la communica-
tion de cette méthode aux milieux académiques »*. Et
I'on apprend, non sans surprise, que la période de
«modernisation » n’est pas liée I’ ignement de la

de construire la mé-
thode unique : vivant
cette phase émouvante de I'histoire arabe avec une
tres grande sensibilité, Hanafi a commencé par pro-
poser «la Méthode Islomique Générale », inspirée,
selon ses dires, de Sayyid Qotb et de Osman Amin®
et tenue dans un langage kantien. Cependant, il n’a
pu convaincre de son projet des professeurs qui lui en
reprocheérent le caractére général et subjectif et lui
conseillérent de se baser sur des textes et des exem-
ples concrets. C’est sous les recommandations de
Massignon, Corbin et autres que I'auteur avait fini
par choisir un point de repére : la science classique
des usil al-figh.

Les cours de philosophie d’une part, la pratique des
ouvrages des ustil al-fig’ d’autre part, la tradition
académique hostile aux théorisations abstraites et au

Sorbonne mais aux années pendant lesquelles I’auteur

laisser-aller idéologique, ce sont Ia trois contraintes
qui ont fini par faire évoluer I'attitude de Hanafi. En
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effet, en s’ouvrant a la mode philosophique de
’époque, c’est-a-dire la phénoménologie, il a fait la
connaissance de I’herméneutique, cette discipline
qu’il a embrassée et qu’il continue a enseigner jus-
qu'aujourd’hui. Cette découverte de la philosophie
post-cartésienne s’est prolongée par une découverte
de la culture islamique « pré-qotbienne », une culture
dont les usiil al-figh représenteraient le fleuron'®.
Hanafi restait toutefois attaché a la quéte d’une mé-
thode universelle, et comme I’herméneutique et les
usitl al-figh ont en commun le souci de désigner le
sens, ils lui ont paru les nouveaux points de départ
adéquats ; ainsi le « projet » de Hanafi s’est-il défini-
tivement situé dans la perspective d’une herméneuti-
que générale : « Une méthode générale portant sur la
conscience et sur la tradition a la fois, pourquoi la
question de ’herméneutique ne devient-elle pas le
point d’application ? La description du microcosme et
du macrocosme a partir de I’analyse existentielle du
texte sacré, voila ce qui devrait étre le point de dé-
part »'".

il interpréte le texte en avant si sa communauté est
encore stable et stagnante (...). Il désigne I’indépen-
dance de la conscience par rapport a la matigre et il
déclare la dépossession Iégitime des exploitants de la
communauté si celle-ci tend vers le socialisme com-
munautaire et vers le neutralisme positif »'>. Peut-on
s’empécher de faire un parallele entre les slogans
lancés par Hanafi et ceux qui avaient constitué le pi-
vot de I'idéologie nassérienne ? L’indépendance de la
conscience vis-a-vis de la matiére ne correspond-elle
pas a la volonté de cette idéologie de se démarquer
du marxisme ? La «dépossession légitime » ne se-
rait-elle pas la réplique aux clercs qui, au nom de la
religion et avec I'appui des pays du Golfe, décla-
raient illégitime la politique économique de la Ré-
volution ? Lisons encore cette déclaration : « En in-
terprétant la révélation selon les besoins actuels de la
communauté et en appuyant I’action du réformateur,
le changement souhaité se réalise plus vite et plus ef-
ficacement »" : Est-ce Nasser le réformateur désigné
ou est-ce que cette phrase trace le portrait du réfor-
mateur tel qu’il devrait

Une méthode qui se
veut universelle et neu-
tre, mais qui reste trés
marquée par le contexte
de I’époque, lorsque le
besoin le plus urgent
était I'idéologie et non
la philosophie, la spé-
culation  politico-reli-
gieuse et non la tradi-

En outre, science et idéologie sont
deux domaines distincts, les deux
vrais parce que utiles, mais la vérité
de I'une n’est pas forcement
la vérité de I'autre.

étre ?

Notre propos n’est pas de
juger telle ou telle idéolo-
gie mais de s’interroger
s’il est du droit d’un intel-
lectuel de présenter un
choix individuel comme
étant une «théorie géné-
rale ». Selon nous, il ne

tion islamique, le slogan
mobilisateur et non la
recherche scientifique. Le lecteur aura du mal 2 digé-
rer la prétention de Hanafi d’étre resté fidele a
Penseignement d’écrivains aussi différents les uns
des autres que Qotb, al-Mawdad, Iqbal, Osmén Amin,
Zakariyya Ibrahim, Massignon, Corbin, P. Ricceur, E.
Von Grunebaum, etc. Mais le lecteur sera plus éton-
né de voir que dans la pléiade des noms cités au
cours de I’ouvrage, Nasser n’apparait pas ne serait-ce
qu’une fois. L’ancien sympathisant des Fréres mu-
sulmans ne lui pardonnait-il pas la condamnation &
mort de Sayyid Qotb ? La « Théorie révolutionnaire
islamique » proposée par Hanafi voulait-elle se subs-
tituer & I'idéologie nassérienne ou voulait-elle com-
pléter I'action politique de Nasser par une théorisa-
tion soi-disant scientifique ? Une chose est toutefois
siire, c’est I’encombrante présence de I’atmosphére
des années 60 dans I’ceuvre de Hanafi, rien ne vaut
de lire ces quelques lignes pour s’en apercevoir :
«L’exégeéte a une mission dans sa communauté. Il
remplit les textes pour les besoins de sa communauté,

s’agit la que d’une pure
mystification.  Elle  est
d’autant plus grave que la tache d’un intellectuel ne
devrait pas consister a substituer un mythe a un autre,
un dogme a un autre, son role est de poser comme
probléme la production du sens plutdt que de conti-
nuer a en produire dans les modes de production do-
minants. Chercher une thése « unificatrice » qui jouit
a la fois d’une capacité de mobilisation et d’un crédit
scientifique est une entreprise qui releve de I'utopie.
La signification ne peut étre univoque comme la na-
tion ne peut étre uniforme. En outre, science et idéo-
logie sont deux domaines distincts, les deux vrais
parce que utiles, mais la vérité de I'une n’est pas for-
cement la vérité de I"autre™®,

Les conditions ont changé depuis les années 60,
mais Hanafi persiste dans cette pensée unique et cet
amalgame entre la recherche et la politique ; les
grandes lignes de sa pensée des années 60 sont repris
dans ses livres postérieurs, dont notamment al-
Turath wa I-Tagdid. Cela explique le fait qu’il est
largement mal compris, souvent considéré comme
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anti-moderniste par les modernistes, anti-fondamen-
taliste par les fondamentalistes, etc. Il est faux toute-
fois de penser que son ambition est simplement de
s’attirer la sympathie de toutes les tendances actuel-
les de I’idéologie arabe ; en fait, il ne s’agit pas de
« tactique » mais d’une stratégie qui doit étre appré-
hendée dans sa complexité méme si elle reste diffi-
cile & étre appréhendée.

LA METHODE

L’ceuvre de Hanafi se présente comme un essai de
transposition de la révolution nationale (aujourd’hui
largement mise en question) en une méthode de ré-
flexion « scientifique ». Méme si son auteur refuse de
se situer dans un contexte historique, « la genése » de
son ceuvre, telle qu’il la présente lui-méme, fournit
des indications essentielles en vue de comprendre ses
tentatives parfois franchement agacantes de concilier
ce qui parait inconciliable. Sa logique semble étre la
présente : s’il est possible

taliste de son époque, il ne cherche plus le dévelop-
pement mais plutdt la structure ; en d’autres termes,
il ne tente pas d’écrire I’histoire de la pensée islami-
que. Cependant, en refusant I’historicité orientaliste,
il refuse par 12 méme de concevoir toute autre forme
d’histoire ; selon lui, il faut purement et simplement
dissocier le sujet de son cadre historique. Par exem-
ple, en étudiant la science des usil al-figh, il ne porte
qu’un intérét tout relatif aux ceuvres pionniéres, ce
sont plutdt les derniéres, incarnant la forme finale,
qu’il emprunte pour son étude. Par ce refus farouche
de toute historicité, Hanafi croit défendre I’idée de la
continuité sans faille de la tradition islamique; selon
lui, cette tradition est en permanente continuité, elle
I’a été au long de toute son histoire, elle Iest au-
jourd’hui grice au projet réformiste qu’il dit incarner
lui-méme dans sa phrase finale. Sa méthode, comme il
le rappelle & maintes reprises, présente la phase ultime
de I'exégete, elle ne fait que développer ce qui était
déja présent chez les exégeses anciens, elle n’a de mé-

rite que « d’expliciter ce

de croire a un Etat arabe, &
une idéologie arabe et a un
leadership  arabe  unis,
pourquoi ne croirait-on pas
a une méthode philosophi-
que (scientifique, dirait-il)
unique ?

Mais d’abord, qu’est-ce
qu'une méthode pour Ha-
nafi ? Selon lui, une mé-
thode est a la fois une ré-

Cependant, en refusant I'historicité
orientaliste, il refuse par la méme
de concevoir toute autre forme
d’histoire ; selon lui, il faut pure-
ment et simplement dissocier
le sujet de son cadre historique.

qui est implicite, de
faire apparaitre ce qui
est encore enfoui, de
faire revivre les inten-
tions radicales du donné
révélé qui sont des in-
tentions purement hu-
maines »"”.

Paradoxalement, c’est
cette tendance radicale
vers le refus de toute

flexion de Pintellectuel sur
sa propre conscience (ce
qu’il appelle I'introspection), les moyens d’aboutir aux
résultats souhaités (les instruments) et I’objet du travail
méme (le méthodologie religieuse)'”. L’exégese est la
méthode par excellence, a condition de la dissocier
des doctrines : « I’exégése est plutdt un comment,
C’est-a-dire une analyse du comportement de la con-
science de I’exégete, pour voir son dynamique inté-
tieur 2 »"°. Ainsi, ce ne sont pas les doctrines exégéti-
ques qui sont intéressantes (mu'tazilisme, ach’arisme,
soufisme, malikisme, hanafisme, etc.) mais la mé-
thode méme d’exégese qui doit exposée, selon lui, du
lieu ot elle naquit. Sans doute, les événements histo-
riques ont-ils participé plus ou moins 2 la naissance
de la méthode exégétique, mais si ces événements
étaient autrement'’, la méthode aurait tout de méme
pris naissance dans sa forme actuelle. L’événement
historique n’est nullement créateur de I’idée, mais il
est son porteur et son occasion d’apparition »'*. Par
la, Hanafi croit se démarquer de I’islamologie orien-

forme d’historicité, ten-
dance censée a priori présenter la religion et la Tradi-
tion comme essences pures et inaltérables, qui met
Hanafi en discorde avec le discours fondamentaliste.
En réalité, il serait plus logique de le considérer (d’un
point de vue strictement intellectuel) le seul vrai fon-
damentaliste, puisqu’il pousse a son extréme I’idée de
transcender le donné révélé. En effet, en excluant
Ihistoire sous toutes ses formes, il exclut, fort logi-
quement, toutes les manifestations historiques de la
religion : «la religion comme dogme est exclue, le
donné révélé sous forme d’un « priori est maintenu ;
la théologie comme doctrine est mise 1 part, substi-
tuée a une anthropologie dans une 2 salyse de la con-
science individuelle ; le droit est évité, sa terminolo-
gie, ses domaines et ses lois sont analysés comme des
élans d’action jaillissant des différents niveaux de la
conscience (...). La méthode d’exégese sort du cadre
de la religion, de la théologie et du droit, comme elle
sort déja du cadre de I’ histoire »*.
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Evidement, cela ne pourrait que déplaire au dis-
cours islamiste classique qui confond encore la reli-
gion et son histoire, on comprend donc les raisons de
Iactuel « excommunication » décrétée par la Gabhat,
mais il déplairait tout autant au discours moderniste
dont la tache essenticlle qu’il s’est octroyée a I'égard
de la culture religieuse est de montrer son historicité.
Hanafi est la victime d’une double aliénation, il se
sentirait rejeté par les deux courants principaux de la
pensée arabe contemporaine.

Tout en respectant ses choix, nous pensons pour
notre part que son rejet radical de I’histoire est di a
une mauvaise appréhension de la crise de Ihistoire
orientaliste a la fin des années 50 ; en fait, il aurait
pris I'exercice classique de I’histoire chez les orienta-
listes comme [’histoire tout court, rejetant ainsi le bébé
avec le bain®',

En effet, Hanafi, comme bien d’autres intellectuels
musulmans de sa génération, était hanté par I'idée de
dépasser en  méme

En ce qui concerne I'islamologie orientaliste classi-
que, Hanafi estime qu’elle incarne la crise de la mé-
thodologie religieuse en général ; elle a beau préten-
dre 2 la scientificité, elle ne reste pas moins, selon
Pauteur, un traitement du sujet survenant de
Pextérieur, elle est donc une méthode négative et
historique. Qu’il s’agisse d’analyse, de projection ou
de renvoi (attribuer le phénomene étudié a des in-
fluences extérieures), I’orientalisme n’aboutit qu’a
une compréhension erronée des sujets étudiés tant
qu’il refuse de passer du cadre historique au cadre
philosophique™.

Quant a la méthode apologétique, c’est-a-dire le
discours des musulmans sur I'islam, il releve plutdt
de la rhétorique, il est soit tautologie (la répétition),
soit apologie (défendre I'islam et faire son €loge),
soit émotion (transformer le donné religieux en émo-
tions), soit intuition (présenter des opinions sans les
démontrer ni les analyser). Ainsi ce discours est-il &
son tour incapable d’aboutir ﬁq:me vraie compréhen-

sion™.

temps  I'islamologie
orientaliste classique et
I'apologétique  musul-
mane nouvelle. Le bi-
lan qu’il trace des étu-
des islamiques est,
somme toute, partagé
par la plupart des écri-
vains de I’époque ; se-
lon Iui, «il existe trois
possibilités d’utiliser la
matiére de recherche :

Si ce bilan nous parait
complétement convainquant,
nous ne pouvons en revanche

suivre Hanafi lorsqu’il fait du procés
de I'orientalisme le procés
de I’histoire.

Si ce bilan nous parait
complétement  convain-
quant, nous ne pouvons en
revanche suivre Hanafi
lorsqu’il fait du proces de
I’orientalisme le proces de
I’histoire. En effet, dans
les années mémes ot Ha-
nafi rédigeait son ceuvre, et
en France méme ot il sé-
journait, Ihistoire a vécu

«1°- Mettre cette ma-
tiere comme elle est, en vue d’une preuve sensible et
d’une objectivité historique ; mais, en effet, cela de-
vient une répétition inutile.

«2°- Eliminer cette matiére en vue d’une descrip-
tion analytique et d’une nouveauté d’analyse, mais
cela reste sans base et aboutit 2 une subjectivité pure.

«3°- re-exprimer cette matiére d’une maniére nou-
velle en ce qui concerne la terminologie, I'idée ou la
gz " 5 . 2
chose décrite, ce qui serait possible »2

Nous verrons plus loin en quoi consiste cette der-
niére alternative qui est bien sir celle adoptée par
Pauteur. Quant aux deux premitres, elles réferent
respectivement a la méthode orientaliste classique et
a la méthode apologétique islamique, la deuxigme
désigne aussi les interprétations philosophiques mo-
dernes de la culture musulmane a instar de I’exis-
tentialisme de Abdurrahman Badaoui et le personna-
lisme de M. Aziz Lahbabi.

une grande révolution
grice a I'Ecole des Annales, initiée par Lucien Fe-
vbre et Marc Bloch. Personne ne peut nier au-
jourd’hui I"ampleur du renouveau introduit par cette
école en matiere d’exercice de I’histoire. Mais Hana-
fi a toujours fait la sourde oreille face a cette donnée,
il continue toujours de parler de I'histoire dans sa
perception classique, comme elle a été pratiquée par
la plupart des orientalistes classiques (encore que
cette pratique n’a pas toujours été inutile, loin de 13).

A titre de comparaison, nous pouvons évoquer le
cas d’un autre intellectuel, Mohamed Arkoun, qui,
lui aussi, a rédigé sa thése a peu prés a la méme épo-
que, qui, lui aussi, a fait le méme constat sur la ca-
rence des études islamologiques de I'époque, met-
tant, tout comme Hanafi, dos a dos, le conformisme
orientaliste et I'apologétique islamique™, mais qui,
contrairement 2 Hanafi, a prématurément descellé les
vastes perspectives que peut offrir « la nouvelle his-
toire » en matiére d’études islamologiques et qui a su
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profiter de cette tendance nouvelle pour dépasser a la
fois, et parfaitement comme le souhaitait Hanafi,
Iislamologie orientaliste classique et I'apologie is-
lamique.

LA TRANSPOSITION

Avyant rejeté I’histoire, c’est dans la philosophie que
Hanafi situera son ceuvre. Qu’est-ce donc cette alter-
native qu’il propose aux méthodes orientaliste et
apologétique ?

La lecture du volumineux ouvrage de Hanafi nous
place devant deux genres d’analyse, le premier, le
plus abondant, est relatif a la science classique des
usiil al-figh, il s’agit d’une présentation et d’une sys-
tématisation des themes de cette science tels qu’ils
ont été élaborés dans les manuels tardifs ; en les ex-
posant, I’auteur ne tient nullement compte des diver-
gences d’opinion ou de I'historique des notions. Le
deuxieme genre d’analyse

cienne dans un langage nouveau, ce procédé qui est
le dessein méme de son ceuvre et I’essence de sa
méthode est appelé «la transposition », c’est-a-dire,
selon la définition de I'auteur, «I’expression du
contenu d’une culture quelconque (la culture trans-
posée) par le langage d’une autre culture (la culture
transposante) » Et Hanafi d’ajouter : «La transposi-
tion est essentiellement un phénomene linguistique.
Elle peut étre réalisée soit dans la subjectivité, soit
dans I’intersubjectivité ; c’est-a-dire soit dans la con-
science individuelle, soit dans la conscience, globale
(culture) »%.

La transposition est a distinguer radicalement de la
translittération et la transcription ; celles-la ne sont
que deux techniques dans la rédaction. Pour clarifier
les différences, nous prenons I’exemple suivant:
Comment transmettre de la culture arabe a la culture
frangaise le terme/notion « hukm » (qualification 1é-
gale), largement utilisé dans la science des usil al-

figh?

consiste en une extrapola-
tion de ces themes et de ces
notions en vue d’une mé-
thode exégétique générale
qui sera applicable aux
autres disciplines classi-
ques de la culture islami-
que (cf. Les appendices)
autant qu’elle reflétera la
structure méme de cette
culture (cf. Le dernier ap-
pendice).

La transposition, dans sa forme
la plus élaborée, c’est-a-dire
la derniére, consiste a interpréter
la chose ; ainsi la notion « hukm »
dans I'exégése classique devient
« action » dans I'exégése
philosophique.

La translittération : =
hukm (passage des ca-
racteres arabes aux ca-
ractéres latins).

La transcription : =
qualification légale

La transposition :

- par la traduction du
terme : = jugement

- par I’expression de la

Hanafi se défend de toute
intention de projeter des
méthodes philosophiques nouvelles sur une disci-
pline ancienne ; selon lui, le passage du premier ni-
veau d’analyse au second git enfoui dans cette disci-
pline en particulier, et dans la culture islamique en
général. Cette affirmation, plusieurs fois répétée,
n’est pas si évidente que I’auteur voudrait bien nous
le faire croire, et I’on a du mal a imaginer que Hanafi
serait arrivé aux mémes analyses et utilisé la méme
terminologie s'il s’était contenté de lire les anciens
manuels des usiil al-figh. C'est a sa formation philo-
sophique qu’il doit, ne serait-ce qu’en partie, sa
«nouvelle » méthode et ses nouvelles analyses,
méme s’il est vrai qu’il évite soigneusement de dé-
voiler ses références et qu’il ne mentionne pas, dans
la bibliographie, ne serait-ce qu’un seul ouvrage de
philosophie.

Nous avons déja vu que I’auteur optait pour une al-
ternative consistant & re-exprimer une matiére an-

notion : = jugement
d’action.

- par I'interprétation de la chose : = action.

La transposition, dans sa forme la plus élaborée,
c’est-a-dire la derniere, consiste a interpréter la
chose ; ainsi la notion « hukm » dans 1’exégese clas-
sique devient «action » dans I’exégése philosophi-
que. En fait, la partie la plus importante de I’ceuvre
de Hanafi consiste justement a « transposer » la ter-
minologie de I’exégése classique en une terminologie
moderne. Ainsi Hanafi croit se démarquer de I’apo-
logie islamique, qui ne ferait dans ce cas que repren-
dre les mémes termes, ainsi que de orientalisme, qui
se satisferait d’une translittération ou d’une trans-
cription. L’exemple choisi ici pourrait paraitre sim-
ple, mais I'on devine la complexité du probléme
lorsqu’il s’agit de transposer des notions plus délica-
tes tels que «Dieu», «Religion», «Coran»,
«Prophete », etc?
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Passons de I’aspect linguistique a 1’aspect purement
méthodologique. Par quelle méthode s’effectuera ce
passage d’une terminologie démodée a une termino-
logie moderne ? Hanafi propose ce qu’il appelle «la
méthode d’analyse réflexive des expériences quoti-
dienne » qui est, 4 la fois, « une exigence de la trans-
position » et un moyen pour «la compréhension
exacte de la réalité de la chose et de son essence »”.

Les deux éléments essentiels dans cette méthode
sont I’expérience et I’analyse réflexive. L’expérience
est définie comme étant « I’événement considéré non
en tant qu’extensité matérielle mais en tant qu’intensité
psychique. Le monde est vu comme [étant] des im-
pressions conscientes, non comme des événements
juxtaposés »” ; cette expérience pourrait étre aussi
réelle dans la pensée qu’idéale dans la Révolution,
c’est que «le donné révélé lui-méme est constitué de
I'ensemble des expériences vécues de la vie quoti-
dienne, étalées sur une longue période »°. L’analyse
réflexive est I'analyse des expériences, en dernier
lieu, elle est une « auto-

tive, comment une philosophie pourrait-elle étre in-
dépendante des systémes philosophiques, etc.

En outre, Hanafi définit trois régles pour sa mé-
thode qui sont : la réduction, la constitution et
Pextension.

«La réduction est ’abstention de tout jugement de
fait porté sur I’objet du travail. Toute considération
d’ordre historique est mise a c6té. Toute science de
faits est hors du jeu. Pourquoi ? D’abord [il faut] sa-
voir que [définir] ce qui se passe réellement est une
prétention, ce qui se passe réellement [nous] est in-
connaissable. L’événement vu, lu ou entendu entre
dans I’esprit humain ; dés qu’il y entre, il cesse d’étre
un événement réel et il continue a exister sous une
forme consciente [de conscience 7] ».

«La constitution est I’édification du monde comme
une réalité humaine a I’intérieur de la conscience in-
dividuelle (...). La constitution en matiére religieuse
se constitue par I’édification du texte religieux a

I'intérieur de la conscience.

analyse » (cf. P. CCII),
elle est a I'inverse de
Iorientation de I'exé-
gése ancienne, car elle
est une analyse ascen-
dante qui vient se subs-
tituer & ’analyse des-
cendante de la Tradition
(La révélation en islam
est une « descendance »
nuzil). «Le Texte est

L’auteur ne considére pas
sa méthode comme seulement
une méthode d’exégeése, il la
propose aussi comme une théorie
de la science (cf. conclusion), bref,
comme une théorie tout court.

Constituer un texte signifie
le décrire comme une réa-
lité psychologique, comme
des horizons de la con-
science ou comme des
émanations spontanées
delle ».

L’extension consiste a
«étendre la signification
atteinte par la réduction,
puis par la constitution du

une réalité qui tend vers

sa vérité. Aucun texte n’est a citer d’une maniére ex-
plicite (...). Le contenu du texte est assimilé dans la
conscience de I'exégéte comme une simple hypo-
these a vérifier, puis Iexégéte commence a partir
d’une expérience vécue de la vie quotidienne a mon-
trer une réalité humaine qui s’édifie et qui tend vers
une signification. Cette signification n’est, au fond,
que le contenu du texte purement assimilé »

Ainsi, «la méthode d’analyse réflexive des expé-
riences quotidienne » est-elle pour I’auteur le moyen
de sortir du cadre historique ou théologico-religieux
au cadre purement philosophique, il précise toutefois
que celui-ci est indépendant des systémes philoso-
phiques, il puise ses réflexions « dans ’analyse des
expériences quotidiennes, a partir de la conscience &
I’état de I'innocence primitive », en ajoutant que le
«lecteur » seul doit étre le souci de I'exégete. Le
grand paradoxe chez Hanafi est justement qu’il ne se
pose jamais la question de savoir de quel lecteur il
s’agit, comment reconnaitre une conscience primi-

cas nouveau sur le modele
du cas-type en vue de son expansion (?) sur le monde
actuel. L’extension de la signification se réalise a
partir de I'exploration du sens étymologique du
terme ou bien a partir de I’expansion de son sens fi-
guré ou, enfin, a partir de son sens usuel dans le
monde actuel »”.

Les spécialistes reconnaitront ces trois régles qui
sont une formulation « philosophique » de trois pro-
cédés identifiés par les exégétes anciens dans le cadre
de la discipline des usiil al-figh ; elles correspondent
respectivement 2 ce que cette discipline appelait ra-
hqiq al-mandt (la réalisation de la raison-intention),
tangth al-mandt (le dépouillement de la raison-
intention) et Takhrig al-manat (I’extériorisation de la
raison-intention). Dans cette discipiine, ces trois pro-
cédés ont été utilisés pour extrapoler une qualifica-
tion légale d’un cas-type a tous les cas dérivés. Hana-
fi, lui, les applique pour I’analyse des actes religieux
en général. 1l ne cache pas qu’il s’agit 1a d’une inter-
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prétation personnelle, mais il considére qu'elle est
une interprétation imposée par les besoins de la
communauté ; tout dépend donc si 'on partage le
méme besoin et si I’on admet la qualification islami-

que a la méthode dans sa nouvelle forme « philo-
sophique ».

LES DIMENSIONS DE LA CONSCIENCE

Toujours dans le sens de la re-formulation de la dis-
cipline des usil al-figh dans une théorie philosophi-
que, Hanafi estime - il ne soucie point de nous le
montrer™ - que la conscience se dévoile en trois di-
mensions : la Révélation est regue par la conscience
historique, comprise par la conscience eidétique et
réalisée par la conscience active, ce qui correspond
aux trois rubriques classiques des manuels des usii/
al-figh : les informations (al-Riwdya), les recherches
linguistiques (al-alfadh) et les jugements d’actions
(al-ahkam)™. 11 tient & nous rappeler encore une fois
que «la théorie de la conscience tri-dimensionnelle
n’est pas étrangere & I'exégese [classique], bien au
contraire, cette théorie expose la matiere de I'exégeése
de I'intérieur. Que la conscience soit prise comme
centre de cette matiere, cela appartient a I’essence
méme de cette matiére, qui se laisse analyser comme
une théorie de la conscience. La conscience existe au
sein du donné révélé, ou simplement I’homme se
trouve [I’Homme y est présent] comme intention ra-
dicale dévoilée au sein de ce donné »” ; la mission de
I’exégese étant de faire revivre les intentions radica-

les du donné révélé, il lui appartient donc de faire ap-
paraitre I’Homme et substituer a la théologie une
anthropologie, a la théologie une philosophie huma-
niste.

1l serait inutile d’exposer toutes les interprétations
personnelles que fait Hanafi de la discipline classique
des usiil al-figh. Si nous avons insisté sur la méthode,
a Pinstar de Pauteur lui méme, c’est parce que
I’ceuvre exposée se caractérise par une trés forte sys-
tématisation ; une fois la méthode assimilée, le reste
ne sera qu’un jeu d’application. Nous allons, par con-
séquent, nous contenter de quelques analyses de Hana-
fi portant sur quelques problématiques des usiil al-figh,
pour parler ensuite des possibilités d’extension de la
méme méthode & d’autres disciplines classiques, puis &
I’ensemble de la culture islamique.

Comment peut-on transposer la rubrique «infor-
mation » des manuels des usil al-figh en une
«conscience historique ? » Deux types d’analyses se
concordent pour aboutir a cette fin : I'analyse des
formes et celle des contenus.

Selon Hanafi, la dichotomie forme/contenu est déja
présente dans I’exégese ancienne, la forme désignait
«I’enchainement » (isndd), le contenu désignait ce
qui est rapporté (rapport), il en ajoute I'objectivité,
présente selon lui par le biais de rapporteur final *.
Ainsi avons-nous les concordances suivantes :

Exégese classique Analyse réflexive
information conscience historique
Qui ? rapporteur objectivité
Quoi ? rapport contenu
Comment ? enchainement forme

Dans I'exégese classique, la relation rapporteur/
rapport/enchainement était une relation de transmis-
sion ; dans I’analyse réflexive de Hanafi, elle s’éleve
a une dimension de la conscience, d’oi, par consé-
quent, la permutation du sens. Dans I’exégése classi-
que, la forme, c’est-a-dire enchainement, prime le
contenu, c’est-a-dire le rapport ; chez Hanafi, I’ ordre
est inversé, en effet, « ce n’est pas la révélation qui
s’impose 4 la vie, mais c’est la vie qui fait appel 2 la

révélation. Ce n’est pas la révélation qui descend au

monde mais c’est le monde qui s’éleve vers la révé-
. 3

lation »”.

Ce jeu d’inversement est souvent utilisé par I’auteur
pour passer de I'exégese classique a sa méthode ré-
flexive. Ainsi, toujours sous la premigre rubrique des
manuels des usitl al-figh relative aux « informations »,
les «sources de la législation » seront transposées
comme suit :
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Les sources de la législation
(exégese traditionnelle)

Le contenu de la conscience historique
(analyse réflexive)

Le Coran

L’expérience anonyme

La sunna (propos et actes du prophete)

L’expérience privilégiée

Le consensus

L’expérience intersubjective

L’opinion

L’expérience individuelle

En conséquence, ces notions transposées prennent
de nouvelles définitions : I’expérience anonyme in-
carne « la sagesse universelle trouvée chez [partagée
par] les différents peuples en différentes époques et
en différents lieux. L'imitation de cette expérience
est impossible étant donné son éloquence et sa
structure interne (...). La situation concréte est a la
base de sa naissance ».

L’expérience privilégie «est constatée dans la vie
quotidienne, dans les expériences esthétiques des
consciences privilégiées, dans I’existence des héros,
des réformateurs et des artistes, et dans les instants
privilégiés, les moments de la création humaine ».

L’expérience intersubjective «est 1’accord de cette
multiplicité d’expériences ou I’identité plus ou moins
partaite entre elles ».

L’expérience individuelie « est I’expérience de cha-
que conscience réfléchie, appliquant ses efforts sur
les trois expériences précédentes. Chaque expérience
individuelle vient directement du monde extérieur.
Elle est le moyen de vérification des trois premie-
res ».

Evidemment, dans ce cas aussi, I’ordre doit étre in-
versé, ce n’est plus I’expérience anonyme qui viendra
en téte, mais I'expérience individuelle qui est «la
premigre source de toute connaissance humaine pos-
sible »*.

Pour se familiariser avec cette méthode, prenons
encore un dernier exemple, correspondant cette fois &
la rubrique des « jugements d’action » (al-af’al) des

traités classiques des usill al-figh. Cette rubrique est
classiquement classée la derniere, Hanafi trouve une
signification a ce fait, c’est que, pense-t-il, les actes
représentent 1’aboutissement du donné révélé, et de
conclure que « I’action est le seul mode de manifes-
tation effective du donné révélé dans le monde, de
Iintervention directe 1mmed1ate d’une action imper-
sonnelle dans la nature »*. L’action prend ici une si-
gnification plut6t ésotérique, et I’auteur n’hésite pas
de parler d’un «panthéisme actif » qui représente
I’accomplissement du donné révélé. Hanafi essaye
par Ia de se trouver un devancier en la personne d’un
Hallag ou un Ibn ‘Arabi, car le panthéisme est une
interprétation mystique de la religion. En fait, c’est
comme si, convaincu que la culture islamique est une
suite ininterrompue d’interprétations et de ré-interpré-
tations, Hanafi ne voyait d’autre issue pour moderni-
ser I'islam que de lui infliger une nouvelle interpré-
tation, celle qu’il croyait la plus moderne et la plus
compatible avec les besoins de la communauté.

SCHEMA GENERAL DE LA CULTURE ISLAMIQUE

L’auteur ne considére pas sa méthode comme seu-
lement une méthode d’exégese, il la propose aussi
comme une théorie de la science (cf. conclusion),
bref, comme une théorie tout court. Outre qu’il s’en
serve pour expliquer la discipline des usil al-figh, il
tente de I’appliquer sur les autres disciplines classi-
ques (cf. annexes 1 a 3). Il finit par présenter le
schéma général de la culture islamique comme suit :
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: le donné révélé
: la méthodologie rationnelle (usil al-figh)
: la méthodologie existentielle (mystique)

: la méthodologie notionnelle (kaldm)

[C N N}

: la méthodologie culturelle (falsafa)

Aussi ingénieuse que puisse sembler cette archi-
tecturem, et tout en reconnaissant a2 Hanafi sa grande
capacité en matiére de systématisation, il n’est pas
moins vrai que la situation du lecteur est trés incon-
fortable : se souciant peu de démontrer la validité de
ses réflexions et de justifier les choix de sa termino-
logie, Hanafi ne semble lui offrir que deux alternati-
ves, croire & ce qu’il dit en bloc ou le refuser en bloc.
Cest que la thése de I"auteur repose sur une assise
purement spéculative, alors qu’il dit vouloir diriger
son ceuvre vers le réel et le quotidien.

En outre, on ne peut suivre Hanafi dans son insis-
tance sur la continuité sans faille de la Tradition is-
lamique, il s’agit d’un postulat qu’il ne se soucie pas
non plus d’analyser, fidgle en cela 4 son attitude de
mépris vis-a-vis de tout ce qui est contingent, donc
historique. La discipline des usiil al-figh aurait ren-
forcé en lui cette idée de continuité ; en effet, cette
discipline s’est établie afin d’expliquer le systéme ju-
ridique islamique, or les écoles incarnant ce systéme
étaient déja constituées bien avant la phase mire de
cette discipline ; ce qui semblait pour Hanafi une
continuité n’est en fait que le résultat de diverses
épurations ayant escamoté, au cours de [’histoire de
cette discipline, les problemes posés lors de la ge-

nése. En refusant toute forme d’historicité, Hanafi
tombe délibérément dans le piege des usiili-s (= spé-
cialistes en usil al-figh) en croyant naivement 2 leur
propre présentation de leur discipline.

Drailleurs, le probléme de la continuité se pose a
Pautre bout de la chaine : dans quelle mesure peut-on
considérer Sayyid Qotb, par exemple, comme le
continuateur des usili-s ? Jamais dans les écrits de ce
dernier on trouvera des références a usil al-figh. 1l
aurait fallu donc s’interroger sur les rapports effectifs
entre la conscience islamique dans son état présent et
celle du moyen ége, les grands bouleversements de
I’histoire moderne ne peuvent étre sans conséquence.

1l aurait de méme fallu s’interroger sur la place
réelle qu’occupe la discipline des usil al-figh dans le
discours islamique contemporain, une place qui nous
semble minime, vue la coupure - certes inavouée,
souvent inconsciente - entre ce discours et I’ensemble
de la Tradition ancienne.

En condamnant toute forme d’histoire, Hanafi s’est
vu cantonné dans un discours clos. Or, ce qui ne peut
étre démontré ou infirmé est peut-étre juste, peut-étre
faux, mais il ne peut, a coup sir, &tre scientifique. La
science est la démonstration, et I"on craint que le
projet que Hanafi défend courageusement depuis
plus de trente ans ne soit qu’une nouvelle couche
d’interprétation personnelle venant s’ajouter 2 tant
d’autres en matiére de Tradition islamique, or cette
tradition ne souffre pas de manque d’interprétation,
mais de I’absence d’une critique historique et épis-
témologique de son développement.
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C’est a la réalisation de ce dernier dessein que se
consacre I’islamologie nouvelle, qui est, comme le
voulait Hanafi, un « dépassement » de I"apologie is-
lamique et de I’historicisme orientaliste classique a la
fois ; mais le projet de Hanafi s’est délibérément mis
en marge de cette tendance nouvelle en refusant en
bloc et la critique historique et la critique épistémo-
logique. A quelle rubrique devrons-nous donc ins-
crire le projet de Hanafi ? Certainement pas a celle
de P'islamologie moderne, ou ce que I’on appelle en
arabe al-dirasat al-turdthiyya, pour les raisons déja
évoquées. Notre opinion est certes loin d’étre parta-
gée par la plupart des chercheurs arabes, toutefois
elle ne vise nullement a discréditer I'auteur, loin de
la. Elle voudrait faire la part des choses. En effet, il y
a bien d’autres rubriques qui pourrait étre plus con-
fortable a Hanafi et a son ceuvre, et d’abord, celle

qu’il revendique Iui-méme, c’est-a-dire la philoso-
phie, il appartient maintenant aux philosophes de
formation de lire son ceuvre du point de vue de leur
discipline. Une autre rubrique pourrait étre plus
avantageuse - comme la précédente, elle est revendi-
quée par I’auteur méme -, ¢’est la réforme religieuse
ou la théologie de libération. Hanafi serait-il le Spi-
noza ou le Luther de I'islam contemporain ? Cela est
tout a fait possible, lui méme a voulu profiter de la
symbolique de la réforme en reprenant les mémes
idées exposées dans son ouvrage arabe le plus céle-
bre, al-Turdth wa I-Tagdid, qu’il a choisi de publier
en 1980, date correspondante au début du quinziéme
siecle de I’hégire. Le Prophéte Mohammad n’avait-il
pas dit que Dieu enverra au début de chaque siécle
un homme pour réformer I'islam 7*'m

NoOTES

Front des docteurs d'al-Azhar, minorité trés active au
sein de la plus prestigieuse institution théologique en
Egypte. En 1992, le «Front» a prononcé une
« excommunication » du méme type contre I'historien
Faradj Foudha ; peu de temps aprés, celui-ci fut assas-
siné par les groupes islamiques armés.

2. Beyrouth, al-Markaz al-thaqafi al-'arabi & Dar al-Tanwir,
5v., 1988.

3. Paru en 1980, plusieurs éditions depuis. Nous utiliserons
ici I'édition de Tunis, Dar al-Jadid, 1980.

4. Publiée au Caire en 1966 dans une édition académique
au tirage limite,

o,

« Les méthodes d'Exégeése », p. V.

o

Le plus célébre et le plus influent des théoriciens du fon-

I i i in, ses écrits cons-
tituent la Bible de ce mouvement. Il a été condamné a
mort et exécuté en 19686, sous le gouvernement de Nas-
ser.

7. Hanafi a fini par mettre dos & dos I'idéologie nationaliste
révolutionnaire et l'idéologie islamiste, reprochant a la
premiére son élitisme et a la deuxiéme de ne pas aboutir
4 une théologie de libération. Cf. Al-Turdth wa I-Tagdid
(désormais T. T.), éd. Tunis, 1980, section 2 du premier
chapitre, intitulée al-wad" al-hali Ii I-muchkila (I'état actuel
du probléme).

8. Professeur égyptien de philosophie qui a été avant lui &
la Sorbonne.

©

La science des usil al-figh est une des disciplines de la
culture islamique classique, son objet était de traiter des
themes et des méthodes utilisés par les jurisconsultes
dans I'élaboration du droit & partir des textes sacrés.

10. Hanafi considére, suite & plusieurs autres chercheurs,
que la discipline des usdl al-figh incarne le génie de la
pensée islamique. Il va méme jusqu'a la considérer
comme étant la plus rationnelle dans la culture classi-
que, puisqu'elle vise directement le réel (al-waqi), cf.
Tolesy: P15,

. « Les méthodes d'Exégese », p. XI.
12. Idem, p. CCLXXV.

13. Idem, p. CCLXXVI.

14. Hanafi n'hésite pas a écrire la formule suivante :
« l'idéologie est la science, la science est I'idéologie »,
T.T., p. 26. En outre, il considére que la religion doit étre
reconstruite en forme d'idéologie, T.T., p. 133. On re-
marquera donc la conception trés positive que se fait
I'auteur de l'idéologie.

15. « Les méthodes d'Exégése », p. XXV.
16. Idem, p. XLVII.

17. La langue frangaise étant la troisiéme langue de Hanafi,
on remarquera beaucoup de lourdeur, mais aussi
d'erreurs  syntaxiques, dans son ouvrage. Nous
n'intervenons toutefois dans son texte que dans les cas
les plus flagrants. Nous nous sommes permis en revan-
che de corriger la ponctuation, souvent déroutante pour
la compréhension.

18. « Les méthodes d'Exégése », p. LXIII.
19. Idem, p. 13-14.
. Idem, p. LXVIIL.

21. Cf. sa critique de I'histoire orientaliste dans T.T., p. 79
sq.

22. « Les méthodes d'Exégése », p. LXXXIIl. Ce constat est
repris avec davantage d’analyse dans T.T., p. 95-97.

o
o

23. Critique reprise dans T.T., la méthode orientaliste y est
qualifiée de «sectarisme scientiste » (al-na'ra al-
lilmiyya), elle prend, selon l'auteur, quatre formes :
I'histoire, I'analyse, la projection et la recherche de
I'empreinte et de 'emprunté. Pp. 84-110.

24. Critique reprise dans T.T,, le discours apologétique, ou
ce qu'il appelle al-naz'a al-khatébiyya (la tendance rhéto-
rique) se présente sous quatre formes : la répétition,
I'apologie, la polémique et l'intuition courte. Pp. 110-121.

25, Cf. Pour une islamologie appliquée, reproduit dans Pour
une critique de la raison islamique, Paris, Maisonneuve
et Larose, 1984, pp. 43-63..

26. « Les méthodes d'Exégése », p. XC. La définition de la
méthode est reprise dans I'avant dernier chapitre de T.T.
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27.

Par exemple, pour Dieu (Allah), cf. T.T., p. 130 :
« ... Pour I'affamé, Dieu est le pain, pour I'esclave, Dieu
est la liberté, pour la victime d'une injustice, Dieu est
I'équité, pour lamoureux frustré, Dieu est I'amour, pour
l'insatisfait, Dieu est la satisfaction de ses besoins... ».
Cf. Aussi son dernier ouvrage, Min al-'Aqida ild al-
Thawra.

. « Les méthodes d’Exégése », p. CLXXX et CXXXIX.
. Idem, p. CLXXXI.
. Idem, p. CXC. Faisant allusion aux asbab al-nuzdl

(« circonstances de la révélation »), il ajoute : « Le texte
a sa genése a partir d'un cas-type a cause duquel le
donné révélé se dévoilait (= s'est dévoilé) pour la pre-
miére fois. Ce cas-type est une situation humaine » p.
CXC.

. Idem, p. CCVI.
. Idem pp. CCXII - CCXXXII.

. 1l est clair toutefois que toute la thése de Hanafi repose

sur une base phénoménologique husserlienne, la phé-
noménologie étant la philosophie en vogue a I'époque.

. Idem pp. p 5-6.
. Idem pp. 11-12.

. La forme classique de « l'information » (riwdya) est : X

rapporte de Y (enchainement - isndd) que Z (rapporteur
final) a dit tel (rapport - habar).

« Les méthodes d’Exégeése », p. 57.

. Idem pp. 55-84-96-107.
. Idem p. 422.
. Schéma reproduit dans T.T., p. 190.

. Une analyse approfondie doit étre consacrée pour éva-

luer I'apport de Hanafi en matiére de théologie de libéra-
tion. Il est évident que les expériences latino-américaines
ont influencé sa pensée depuis son séjour aux Etats-
Unis de 1972 & 1975. Hanafi reprochera par la suite au
réformisme islamique ainsi qu'aux mouvements isla-
mistes de ne pas se transformer en une théologie de li-
bération. Cf. T.T., p. 63...
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LES VOIES IRANNIENES DE LA REFORME

Roy Mottahedeh :

The Mantle of the Prophet : Religion and Politics in Iran. New

York : Pantheon Books, 1985.

Valla Vakili :

Debating Religion and Politics in Iran : The Political Thought of
Abdolkarim Sorouch. Washington : Council on Foreign Relations

L’lran occupe une place particuliéere
dans le monde musulman, de par 'ef-
fervescence de la pensée philosophique
et religieuse qu’il a toujours entretenu.
Marquée par le chiisme, Fidentité ira-
nienne est forte de ses spécificités qui la
distinguent du reste du monde musul-
man. Roy Mottahedeh y revient en met-
tant en avant quelques noms du passé
qui ont forgé la personnalité iranienne.
La raison tient une place importante chez
les penseurs dans un milieu chiite ol
Pintuition et le mysticisme comptent
pour beaucoup. La fin du pluralisme a
enfermé la religion dans le carcan de
Iidéologie, fagonné par I'héritage tradi-
tionnel du figh et du Kalam crispé dans
le formalisme.

L’lran moderne est marqué par trois
grandes figures et aujourd’hui, il connait
des développements aussi spectaculai-
res que prometteurs.

>ouvrage de R. Mottahedeh a ét€ pu-
blié il y a douze ans mais reste incon-
tournable lorsqu’on veut évoquer I’Iran contempo-
rain. L’auteur y propose un récit de la vie d’un jeune

(Studies Department Occasional Paper Series Nr 2), 1996.

Par Abdou Filali-Ansary

homme (Ali Hachemi) qui emprunte la voie de
I’éducation traditionnelle, en vue d’accéder a la car-
riere de clerc religieux (mullah voire plus tard Aya-
tollah, comme disent les Iraniens). Dans sa vie con-
créte, le jeune homme est pris dans les événements
de son temps alors que, dans le cadre de son parcours
universitaire, il rencontre les principales figures in-
tellectuelles du passé. Au fur et 2 mesure qu'on
avance dans le récit, on a I'impression de se trouver
dans une vaste « galerie de portraits », qui seraient
disposés tout au long d’une double échelle de temps.
L’histoire de I'Iran contemporain est dominante,
mais se trouve constamment entrecoupée de longues
évocations des moments les plus marquants de
I’histoire intellectuelle de ce pays. On finit par ap-
prendre quelque chose sur tous les Iraniens (poetes,
philosophes, théologiens...) qui ont contribué a la
constitution de la personnalité persane. Le livre n’est
pas un traité savant, méme s’il en réunit tous les in-
grédients. La connaissance y est transmise «en dou-
ceur » ; I'intrigue 2 savoir les aventures de Ali Ha-
chemi qui entretient I’attention et fait durer le plaisir,
n’arrive jamais a étouffer I’essentiel. « Comment peut-
on étre persan ?» se demandait-on dans I’ouvrage
célebre de Montesquieu. A plusieurs si¢cles d’inter-
valle, I'ouvrage de R. Mottahedeh apporte incontes-
tablement une réponse des plus fascinantes.

Le procédé de I'auteur suscite immédiatement
I’interrogation sur la part du passé dans le fagonne-
ment du présent. Ce théme s’impose comme la toile

PROLOGUES : revue maghrébine du fivre N°10 (1997) : 37-46, Casablanca

37



DOSSIER

de fond de tout I'ouvrage ; il est toujours présent et
pourrait se formuler de la maniere suivante : en quoi
consiste le fait d’étre iranien aujourd’hui ? De quelle
maniére peut-on |'étre encore dans I’avenir ?

LE PASSE EST-IL LA CLEF DU PRESENT ?

Le contexte iranien est différent de celui des autres
sociétés musulmanes : on sait que 1'Iran est la patrie
du chiisme alors que la majorité du monde musulman
est sunnite. Quelles différences cela produit-il con-
cretement ? Ce passé spécifique explique-t-il les dé-
veloppements récents que I'Tran a vécus ? En quoi la
société iranienne, I’élite intellectuelle de ce pays
étaient-elles différentes de leurs équivalents dans le
reste du monde musulman ?

La distinction entre chiites et sunnites est connue au
plan politique. Les premiers sont ceux qui croient
que la direction politique
de la communauté a été

politiques sur lesquels le chiisme est fondé. On re-
leve par exemple une option déclarée pour la raison
contre I’adhésion stricte aux traditions, alors méme
que son contraire, la connaissance intuitive ou 'ins-
piration mystique, est considérée comme une 1éfé-
rence essentielle du systéme chiite. C’est que : « Les
chiites croyaient en général que les procédés du rai-
sonnement humain n’étaient pas différents en leur es-
sence de ceux de Dieu et que les hommes peuvent
décoder le raisonnement qui a présidé a la construc-
tion du monde matériel et moral. La plupart des sun-
nites s’opposaient a cette maniére de voir et obser-
vaient que ce serait limiter la toute puissance divine
que de dire qu'll devrait se conformer méme aux
meilleures déterminations du vrai et de Ierreur, du
possible et de I"impossible tels qu’ils peuvent &tre con-
cus par la raison humaine. »'

La théologie chiite a donc considéré, depuis le X*
siecle, que la distinction
entre cohérence et inco-

confiée par le Prophéte a
son neveu Ali et a ses des-
cendants alors que les sun-
nites contestent cette nomi-
nation et, théoriquement,
tout systeme héréditaire de
transmission du califat. Les
chiites sont demeurés long-
temps une minorité margi-
nalisée, agissant dans I’op-
position, et le plus souvent
opprimée. C’est bien plus
tard, et a la faveur de

On reléve par exemple une option
déclarée pour la raison contre de
I'adhésion stricte aux traditions,
alors méme que son contraire,
la connaissance intuitive ou
I'inspiration mystique, est
considérée comme une référence
essentielle du systéme chiite les

hérence et celle entre le
bien et le mal ne rele-
vaient pas de I"arbitraire
Dieu, qu’elles
étaient, au contraire, ac-
cessibles a I’esprit hu-
main. Par ce moyen,
’esprit humain pouvait
découvrir les  vérités
théologiques ainsi que
vérités  éthiques,
méme s’il ne peut at-
teindre ni produire la

I’émergence de dynasties et
de régions qui ont pu se
soustraire a la domination du sunnisme, que les parti-
cularités du chiisme ont pu s’exprimer sous forme de
doctrines théologiques et juridiques. Par la suite, tout
un systéme de pensée a pu étre mis en place, avec la
décisive intervention de Nasir ad-Din Tusi (XI° sie-
cle), qui a fondé une Madreseh nouvelle a Najaf,
ville du sud de I'Irak ot le chiisme était solidement
implanté. Un systéme d’enseignement et une tradi-
tion savante propres au chiisme s’y sont établis et ont
exercé une influence déterminante jusqu’a nos jours.

R. Mottahedeh énumére les principales caractéristi-
ques du chiisme et les expressions intellectuelles

auxquelles il a donné lieu. Y avait-il une volonté de -

se démarquer du sunnisme ? On voit A I’ceuvre en
tout cas un net volontarisme, des attitudes plus
«déterminées » des hommes de religion, allant par-
fois dans des directions peu attendues ou franche-
ment contraires a ce qu’on pourrait déduire des choix

Vérité juridique.

On comprend donc que, lorsque les sunnites ont
opté pour le raisonnement par analogie en matiére de
développement juridique, les chiites ont élevé la rai-
son au rang de principe de la loi. En fait au niveau
des résultats concrets, on est bien obligé de nuancer
la portée de ces choix fondamentaux. Comme le re-
leve R. Mottahedeh : «[...] la raison est I’'un des
termes les plus évasifs, ambigus de toutes les lan-
gues ; il semble désigner une aire du discours puri-
fiée et universelle a la fois mais se révéle en fait étre
aussi déterminé culturellement et aussi idiosyncrati-
que que la plupart de nos idées. Le terme « raison » a
été utilisé pour désigner toute une gamme de choses
allant de la faculté qui accede a la vérité et aux cho-
ses abstraites (telle la rondeur partagée par les choses
rondes), a la faculté par laquelle I'esprit passe de
prémisses a des conclusions a la fois au moyen de
syllogismes et & partir de I'observation (le soleil s’est
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jusqu’a présent levé tous les matins, donc il se levera
demain matin). »*

La grande similitude des techniques de construction
intellectuelle et des résultats atteints s’impose 2 tra-
vers les descriptions que I'auteur donne des thémes
et procédés dominants au sein de la tradition savante
des chiites : « A ce niveau, I’étude du droit était la
reine des sciences, la fin derniére de tout le systéme
éducatif. Elle visait a créer une science théorique de
la loi a partir des ouvrages de droit religieux concrets
et a dévoiler les intentions morales que le Créateur a
formées pour I’humanité. »*

La raison a un rdle purement instrumental. Méme si
elle aide  dissiper certaines contradictions du texte,
méme si elle a le pouvoir d’accéder aux principes qui
constituent les fondements des préceptes, elle est utili-
sée principalement pour aller d’un principe révélé a
son application pratique. Tout autre usage paraissait
bien risqué et inutile.

ments, toutes les prohibitions et les recommandations
données par Dieu en ce qui concerne la conduite hu-
maine et inclut sur un pied d’égalité des régles pour
la prigre, pour le contrat, pour des actes punissables
par la mise a mort et d’autres par contrition inté-
rieure. Ses sanctions relevent autant de I’Autre
monde que du monde d’ici-bas. Elle précise dans
certains cas méme la proportion de la récompense of-
ferte dans I’ Autre monde pour les actions méritoires.

Le probleme était et reste le suivant : étant donné
que la loi existe dans sa plénitude dans Iesprit du 1é-
gislateur divin, comment pouvons-nous, simples
mortels, découvrir ce que le législateur sait ? En tant
que religion basée sur des Ecritures, I'islam a inter-
rogé en premier lieu le Coran, la parole de Dieu.
Mais y avait-il une différence entre le Coran écrit,
matériel, et la parole divine ? Y avait-il une différence
entre le discours divin en tant qu’acte et le statut de ce
discours lequel, comme la totalité de ce qu’ll avait &

dire & I"humanité, pouvait

En quelques lignes, R.
Mottahedeh esquisse le
neud  du  probleme
théologique fondamen-
tal qui s’est finalement
imposé a tous les mu-
sulmans, sunnites et
chiites réunis: «Les
adversaires  du  juri-
disme, ceux qui disent
que la piété véritable se
passe de la loi, ont bien

Le probleme était et reste
le suivant : étant donné que la loi
existe dans sa plénitude dans
I'esprit du législateur divin,
comment pouvons-nous,
simples mortels, découvrir
ce que le législateur sait ?

avoir existé coextensive-
ment a lui-méme comme
Sa justice ou Sa miséri-
corde ? Si la parole divine
avait la méme nature que
Sa justice et Sa miséri-
corde, était-elle alors in-
créée et extérieure a lui-
méme ? Et si tel était le cas,
cela n’entrainait-il pas un
certain polythéisme qui
rendrait visible a travers des

se

existé dans le monde
musulman, mais ils
étaient extrémement rares ». Selon Ghazzali, qu’on
soit soufi ou non, parier sur le salut sans la loi était
aussi absurde que d’essayer d’entrer en négoce sans
bien. En fait, ¢’était une imposture.

Si, en conséquence, la tradition savante du monde
musulman convenait, avec le psalmiste, que «la loi
du Seigneur est parfaite » et que « les statuts du Sei-
gneur sont justes », rien ne pouvait étre plus impor-
tant que la découverte de la loi. Le savoir avait pour
principale raison de découvrir la loi ; les savants jus-
tifiaient leur magistére auprés des masses en premier
chef par la production d’avis d’autorité en matiére de
loi. La tradition juridique occidentale moderne traite
principalement des questions pour lesquelles la com-
munauté impose des sanctions telles que punitions,
restrictions ou nullité (cette derniére, par exemple,
dans un cas de volonté non valide). Dans la tradition
islamique en revanche, la loi, en théorie du moins,
englobe tout: elle comprend tous les commande-

proclamations telles que :
«Au début il y avait le
Verbe, et le Verbe était Dieu » 7

Les similitudes fondamentales ne s’arrétent pas au
niveau des*représentations intellectuelles. L’histoire
des sociétés fait ressortir des tendances de fond et des
tournants majeurs rigoureusement identiques. Ainsi,
releve R. Mottahedeh, la pression des invasions tur-
ques a renvoyé les sociétés proche orientales a elles-
mémes et a définitivement mis fin au foisonnement et
au pluralisme d’expression qui prédominaient du
temps de Avicenne, ol philosophes, théologiens,
dualistes et méme certains francs sceptiques entrete-
naient un dialogue ouvert entre eux. Elle a restreint le
champs de I'activité intellectuelle aux questions les
plus immédiates et les plus pratiques. En réaction aux
dangers qui les menagaient, les musulmans ont
commencé & organiser leur vie sociale par des insti-
tutions et des structures qui n’avaient pas semblé né-
cessaires auparavant : madreseh et ordres fraternels
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constitués de membres volontaires, les uns de type
militaire, d’autres 2 caractere spirituel.

«Le soufisme, par Iinitiation de disciples & la com-
préhension mystique de la religion et du monde et
par Iintérét croissant pour I"appréhension immédiate
de la réalité religieuse par les initiés, a représenté un
succés immense comme organisation spontanée de la
vie spirituelle islamique, laquelle donnait sens et co-
hésion au monde confus créé par les régimes turcs a
la fois distants et instables »".

Le systeme doctrinal traditionnel est né a la suite de
la confrontation avec les écoles des autres religions.
Les musulmans affichaient initialement le plus grand
dédain pour les arguments théologiques brandis par
les adeptes des autres religions : ils n’y voyaient ni
vertu morale ni intérét intellectuel. L’argumentation
a été désignée par le terme de ‘llm al-Kalam ou Ka-
lam, « science de la parole » ou « parole » tout court.
Elle a porté, en contexte

apergus qu’ils pouvaient I’organiser, le formaliser et
I’utiliser.

LE PRESENT EST-IL LE PROLONGEMENT DU
PASSE ?

Le fait le plus remarquable de I’époque contempo-
raine est que I'lran a «démarré>» plus t8t que
d’autres pays musulmans. On évoque souvent la ré-
volution d’Atatiirk et I’abolition du califat comme
point de départ des grands bouleversements qu'a
connus le monde musulman. En fait, bien avant, la
bataille qu'a déclenchée en 1906 I'adoption d’une
constitution de type moderne, a initié le processus a
travers lequel se sont cristallisées les positions, les
attitudes, et les craintes dont les effets se prolongent
jusqu’a nos jours.

C’est dans ce contexte que s’est manifestée, entre
autres, la figure étonnante de Kasravi (1890-1946), il
avait regu une éduca-

musulman, sur les aspects
formels de la théologie et
évité le débat fondamental.
Elle procédait par recher-
che et invocation de cou-
ples de termes contraires et
de termes contradictoires et
tentait d’imposer un ordre
et une clarté dans des ques-
tions ambigués. Plus tard,
elle a aboutit a un forma-
lisme extréme, au point que
les ouvrages produits ont
commencé a avoir une

En fait, bien avant, la bataille qu’'a
déclenchée en 1906 I'adoption des
d’une constitution de type
moderne, a initié le processus
a travers lequel se sont cristallisés
les positions, les attitudes, et
les craintes dont les effets
se prolongent jusqu’a nos jours.

tion religieuse tradi-
tionnelle ; il prit con-
naissance des prouesses
sciences  «euro-
péennes » et s’est trans-
formé en défenseur zélé
et intransigeant du ra-
tionalisme  scientifique,
qu'il avait érigé au rang
d’une alternative a la
religion et aux repré-
sentations qui en sont ti-

rées. 1 était un «in-

structure obéissant a des

régles de présentation trés précises. Les manuscrits
étaient organisés suivant un ordre trés précis et trés
strict, connu d’avance des spécialistes de la disci-
pline. Ce formalisme extréme était-il, comme le pro-
pose R. Mottahedeh, la conséquence du mode de re-
production des écrits ? Du manque de table de matie-
res ? d’index ? de pagination réguliére et fiable ? Il
dénote en tout cas tout un «esprit », un symptome
représentatif d’une vision du monde et du travail de
Pintellectuel.

Contrairement au systéme d’éducation moderne,
implanté par décrets gouvernementaux et massive-
ment financé par des fonds publics, le systeme
d’éducation traditionnel est apparu d’une maniére
quasi spontanée, dans les milieux familiaux et dans
les mosquées. Il n’a été remarqué par les pouvoirs en
place que bien plus tard, 4 un moment ot ils se sont

croyant bruyant, un pré-
dicateur dont les dog-
mes étaient le sécularisme, le triomphe de la science et
la supériorité de la démocratie constitutionnelle. Ses
attaques contre les dogmes chiites, contre ce qui était
présenté comme « I’alternative baha’i », contre le
culte de la poésie persane... étaient d’une rare viru-
lence. Ils étaient tous, a ses yeux, de «fausses
croyances ».°

Poursuivi pour atteinte 2 la religion, il fut tué en
pleine séance du tribunal en 1946. R. Mottahedeh le
compare & d’autres esprits libres de la tradition ira-
nienne : Avicenne et Sayyed Nematollah. Seulement,
au temps d’ Avicenne, le systeme éducatif était ouvert
et permettait le déploiement d’un certain pluralisme.
Par la suite, il est devenu une institution puissante,
centralisée, se considérant comme la citadelle de la
vraie connaissance et imposant des programmes et
des méthodes d’enseignement fortement standardi-
sés. Faut-il croire que les temps modernes ont permis
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2 une conception figée de la religion d’occuper tout
le champ de ’orthodoxie, au point de vouloir étouf-
fer ou éliminer toute autre conception ?

Ce début de siecle connait aussi I’étonnante expé-
rience de Mossadegh. Celui-ci n’était pas seulement
un politicien qui avait tenté de reprendre en mains les
destinées (et les richesses) de son pays, mais égale-
ment un penseur qui s’était efforcé de se donner une
vision cohérente des tournants que manifestait
I’histoire de son temps. C’est lui qui a proposé un fas-
cinant découpage de I’histoire des musulmans en trois
ages : 4ge de I'inspiration jusqu’en 938 (depuis le dé-
but de la prédication du Prophéte jusqu’a la disparition
du douzieme imam) ; dge formaliste ol les figaha se
sont chargés d’étendre et de maintenir les lois élabo-
rées au cours de I"dge précédent, et dge « positif » olt
les lois peuvent de nouveau étre formulées, méme si
Iobligation demeure de les soumettre au test de con-
formité avec les principes religieux. Il résulte de ce dé-
coupage que, de nos jours, la loi ne peut plus étre tirée
des sources religieuses ;

dissensions dans les rangs des religieux. Alors qu’au
début, ils étaient généralement favorables a la cons-
titution, ils devinrent en majorité hostiles lorsqu’ils
en apergurent les conséquences, surtout la menace
qu’elle comportait pour le pouvoir traditionnel de la
norme et des représentations religieuses.

La notion de Vilayet el-Fagih introduite par Kho-
meini, qui rend le plus savant dans la hiérarchie reli-
gieuse responsable non seulement de la découverte
de la loi mais également du contrdle de son applica-
tion, était-elle un moyen destiné a retrouver I’har-
monie particuliére qui s’est instaurée en Iran ? Insti-
tuer la religion comme référence ultime et comme
derniére instance de controle en matiere de politique,
visait-il a formaliser le seul consensus actuellement
possible dans les sociétés musulmanes ?

LE DEBAT THEOLOGIQUE EST-IL PLUS AVANCE EN
IRAN ?

L’ouvrage de R. Motta-

elle doit tenir compte
des besoins de la société
et donc adopter la rai-
son comme son Vérita-
ble fondement. Elle
peut cependant  étre
confrontée aux princi-
pes religieux et, une fois
confortée par leur aval,
bénéficier du  soutien
que peut apporter le

Il résulte de ce découpage que, de
nos jours, la loi ne peut plus étre
tirée des sources religieuses ; elle
doit tenir compte des besoins de la
société et donc adopter la raison
comme son Véritable fondement.

hedeh montre bien que,
bien avant la révolution
qui a donné aux religieux
les premiers rdles, I'Iran a
connu une tradition intel-
lectuelle marquée par la
diversité, la multiplicité, le
pluralisme et la pratique de
la confrontation. Il montre
aussi, indirectement, que
Pinfluence ou la visibilité

sentiment religieux.

En conclusion, la principale constatation qui se dé-
gage de cet ouvrage est que I'Iran, contrairement au
reste du monde islamique, a connu une réelle conti-
nuité dans le développement intellectuel et religieux.
Ainsi, aprés la liquidation de la philosophie dans le
monde sunnite, apres la «fermeture de la porte de
I'Ijtihad », apres la déchéance du mysticisme dans le
maraboutisme, I’Iran a connu une succession ininter-
rompue de philosophes, de juristes « mujtahid » et de
soufis de haut vol. L’Iran a connu aussi une véritable
symbiose ou équilibre entre des genres qui ont été
considérés comme opposés dans le monde sunnite :
le mysticisme a été récupéré et acclimaté au sein de
la tradition juridique, I’effusion religieuse populaire
unie avec la spéculation savante, et méme la célébra-
tion du passé antéislamique assumée avec Iattache-
ment le plus fervent et le plus sincére a P'islam. C’est
en fait la mise en place d’une constitution moderne
qui provoque la secousse la plus violente dans cette
belle harmonie. Elle aboutit 4 provoquer de graves

de cette tradition dans le

monde arabe a toujours été
partielle : de grands noms figurent au panthéon de la
pensée islamique (Ibn Sina, Ghazzali...); d’autres
sont restés a I’ombre, soit parce qu’ils étaient « trop »
iraniens, ou bien trop peu orthodoxes (ou les deux a
la fois). Le récit qu’il offre s’arréte précisément a la
Révolution Iranienne de 1979. Or, aujourd’hui,
émergent un nom et une pensée qui suscitent déja
tumultes et passion en Iran mais restent inaccessibles
aux arabophones. La présentation proposée ci-apres
résulte, suivant I’expression de Borges, de « la traduc-
tion d’une traduction » : elle se base sur I’ouvrage de
Valla Vakili’ qui offre une courte synthése offerte en
Anglais des travaux, tous publiés en persan, du pen-
seur que certains désignent déja comme le « Luther »
iranien®: Abdolkarim Sorouch.

Les principales questions que se pose Sorouch sont
celles que se posent un certain nombre de penseurs
musulmans contemporains : peut-il y avoir une inter-
prétation définitive de I’islam ? Quel rdle la religion
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peut-elle avoir en politique ? L’islam est-il compati-
ble avec la démocratie ?

Ses convictions ultimes peuvent étre résumées en
quelques propositions : aucune conception de I'islam
ne peut étre considérée comme finale, définitive ou
indépassable. On ne peut formuler une idéologie po-
litique unique, officielle, au nom de I'islam. Méme
dans des sociétés profondément influencées par la
religion, celle-ci ne peut étre exprimée sous forme de
plate-forme théologique ou politique. Les Etats a ca-
ractére religieux doivent étre démocratiques. Un
«Etat religieux » est tout simplement un Etat qui res-
pecte les sentiments religieux de ses citoyens, ce qui
2 son tour, entre dans le cadre du respect du droit tel
qu’il est compris aujourd’hui.

La principale question de notre temps résulte de la
nécessité de réconcilier le changement qui se produit
dans le monde avec I’immutabilité de ce qui fait le
noyau de la religion. Cette entreprise ne peut prendre
la forme d’une reconstruc-
tion, d’une réélaboration ni

de la religion, mais un instrument politique et social
destiné a déterminer et orienter le comportement pu-
blic a partir d’une certaine conception de la religion.
1l est vrai que I'idéologie islamique s’est révélée étre
une force redoutable et qu’elle a permis de provoquer
des changements importants dans certains pays.
Toutefois, son usage, méme pour des objectifs révo-
lutionnaires, doit étre évité. Transformer une religion
en idéologie revient a lui imposer un carcan rigide et
crée des obstacles face a la connaissance des profon-
des significations et nuances des croyances religieu-
ses. Cela conduit a limiter la liberté d’interpréter les
dogmes religieux.

FAUT-IL ADMETTRE UNE SOCIETE DU
« TROISIEME TYPE » ?

La réalité nouvelle qui interpelle la réflexion de So-
rouch est donc celle qu’il désigne par la notion de so-
ciété religieuse ou société de type religieux. L'al-

lusion est claire et mar-

d’un renouveau de Iislam.
L’islam est inchangé, inva-
riable et transcende toutes
les représentations et les
manipulations dont il peut
faire I’objet. Toute tenta-
tive de le reconstruire se-
rait a la fois futile et illu-
soire. Ce qui doit étre
changé, ce n’est pas I'islam
en lui-méme, mais la com-

Transformer une religion en
idéologie revient a lui imposer un
carcan rigide et crée des obstacles
face a la connaissance des
profondes significations et nuances
des croyances religieuses.

que le choix d’une atti-
tude réaliste assez ca-
ractéristique parmi cer-
tains penseurs musul-
mans  contemporains.
Elle constitue peut-Etre
la maniére la plus expli-
cite de formuler un pro-
bleme que se posent
nombre d’entre eux:
comment faire face

préhension, la connaissance

que les hommes s’en donnent. De méme que le
monde subit la loi du changement, la vision que
I'homme a de la religion évolue dans le temps. Le
premier pas dans ce sens consiste 4 reconnaitre le ca-
ractére inévitable du changement au niveau de la
compréhension que I’homme se donne de la religion.
Les visions ou représentations dominantes relatives a
la nature, au monde et a I’homme exercent une
grande influence sur cette compréhension. Comme il
y a eu une nette avancée dans les connaissances que
I’homme a de son milieu naturel et humain, il est
naturel que cette évolution ait une répercussion sur la
maniére dont la religion est congue et pratiquée. Au-
trement dit, ce que Sorouch veut souligner, c’est que
la connaissance religieuse est une production hu-
maine et qu’a ce titre elle reste intimement liée aux
autres domaines de connaissance.

Partant de 13, Sorouch propose I’abandon de
I"idéologie islamique qui n’est pas une connaissance

l'attachement  intense
des foules pour la reli-
gion, 2 la résistance de traditions et de représentations
anciennes aux exigences de réforme des conceptions et
de I’ordre social ?

L’auteur commence par distinguer ce type de so-
ciété de quelque chose qui lui est souvent assimilé :
la «société idéologique ». Dans celle-ci, le gouver-
nement impose une idéologie  la société, tandis que
dans la société religieuse c’est la société qui contraint
I’Etat a respecter certaines normes. Dans la premiére,
une seule interprétation de la religion est invoquée, &
savoir I'interprétation idéologique produite en I’oc-
currence par des idéologues, alors que dans I'autre, il
existe des interprétations dominantes sans qu’aucune
ne devienne officielle. On y reconnait que I’inter-
prétation de la religion est une tiche trop vaste pour
étre confiée aux idéologues. La religion contient tous
les idéaux manipulés par les idéologies, mais elle ne
s’y réduit pas.
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«La religion est bien plus vaste que I'idéologie ; les
individus doivent aspirer 4 une compréhension qui
inclut et dépasse les valeurs captées, fondues et fi-
gées dans I'idéologie. Autrement cela conduirait a
prendre un simulacre, une caricature idéologique
pour la religion elle-méme. »’

Dans une telle société, il n’y a pas nécessairement,
selon Sorouch, séparation entre religion et politique.
Profondément imprégnée par la religion, le politique
y est nécessairement influencé par la religion. Si un
systéme politique est suffisamment représentatif, il
reflétera, d’une fagon ou d’une autre, les sentiments
dominants dans la société qu’il gouverne. La ques-
tion pour Sorouch n’est pas de savoir si religion et
politique sont compatibles, mais plutdt de déterminer
quelles relations doivent exister entre eux, ou bien
comment ces relations doivent étre organisées.

La religion doit-elle gouverner dans une société re-
ligieuse ? Deux réponses a cette question, I'une fon-
dée sur une approche

gion et justice ne peuvent étre comprises qu’a travers
un débat théologique qui mobilise des concepts et
des théories philosophiques, politiques, etc.

La religion ne propose ni systéme de gouvernement,
ni méthode pour gouverner. Un gouvernement reli-
gieux doit bien se référer a des valeurs religieuses et
s’en faire le symbole, mais doit utiliser des méthodes
purement séculieres dans sa gestion des affaires pu-
bliques.

PEUT-ON CONCILIER RELIGION ET DEMOCRATIE ?

N’ayant aucun schéma, aucun systeme préalable,
aucune architecture (« blueprint » comme disent les
Anglais) a proposer pour I'ordre social, I'islam im-
pose un nombre trés limité de commandements les-
quels, interprétés au moyen des procédés du figh, ré-
pondent 2 certaines questions juridiques. La gestion
rationnelle des sociétés modernes requiert bien plus

qu'un  cadre religieux

figh et Pautre plus
théologique, qu’on peut
tirer du kalam. Pour la
premiére le figh fournit
le systtme de gouver-
nement. Celui qui en a
la charge, a savoir le
fagih, le  murchid,
I"émir de la jama’a ou
I'imam (selon les diffé-
rentes tendances) su-
pervise le systéme po-

La question pour Sorouch
n’est pas de savoir si religion
et politique sont compatibles, mais
3 plutot de déterminer quelles rela-
tions doivent exister entre eux,
ou bien comment ces relations
doivent étre organisées.

méme étendu et dévelop-
pé. Elle exige des systemes
mis au point a partir des
sciences et de la pensée
modernes. Ces systemes
ne doivent pas violer les
valeurs religieuses, mais
ne peuvent en étre déduits.

«Un Etat asservi au figh
est un Etat idéologique car,
pour légitimer son option
pour le figh et I’exclusion

litique. Cette réponse a
le défaut, selon So-
rouch, d’étre trop étroite. Le figh ne constitue qu’une
dimension de la religion. Il traite des questions juridi-
ques et laisse de coté les themes, bien plus vastes, de
justice et liberté. Ces deux notions doivent étre enten-
dues en accord avec les textes religieux, mais ne se ré-
duisent pas a ce que ces textes en disent. « Nous ne ti-
rons pas notre conception de la justice de la religion.
Plutdt, nous acceptons la religion parce qu’elle nous
parait juste. »"°

Sorouch dénonce courageusement I’inversion im-
plicitement pratiquée a ce propos. Les termes de réfé-
rence ultimes dans nos représentations et nos com-
portements ne sont pas fournis par la religion, puis-
que celle-ci est appropriée en fonction de termes qui
sont de nature et de portée plus vastes. On peut con-
clure qu’un Etat de type religieux qui réduirait la no-
tion de justice 2 la misc en ceuvre du Figh mettrait en
péril les droits extrareligieux. Les relations entre reli-

des autres aspects de la re-
ligion, il doit s’appuyer sur
une interprétation qui accorde la primauté au figh et
la présente comme finale et officielle a la fois. Il en
résulte donc un Etat qui fait appel a des idéologues of-
ficiels, et un gouvernement idéologique qui bloque le
développement de la connaissance religieuse par la ré-
duction de la religion  la notion idéologique du figh.
Un tel gouvernement s’oppose au surcroft aux droits
extrareligieux des citoyens. »''

Iy a toutefois une place pour I'islam en politique.
Dans une société religieuse, un gouvernement peut se
légitimer soit par I'invocation d’une interprétation de
la religion, ce qui conduit a réduire I'islam a une
idéologie, soit parle recours a la volonté populaire,
lequel le fait évoluer vers la démocratie. Dans une
société religieuse, un gouvernement démocratique
€lu ne peut étre iréligieux. Toutefois, la défense de
la sacralité de la religion ne devrait pas entrainer la
promotion d’une conception religieuse aux dépens
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des droits de I’homme. Si un gouvernement défend
les droits de I’homme, il défend du méme coup la re-
ligion, du fait qu’une compréhension juste de la reli-
gion inclut les droits de I’homme : «le respect des
droits de I’homme garantit non seulement le carac-
tere démocratique du gouvernement mais également
son caractére religieux »

Dans une société religieuse, une certaine conception
partagée (un consensus implicite ?) détermine les li-
mites que doit respecter I’action publique. Cette con-
ception doit pouvoir évoluer, pour continuer & reflé-
ter les besoins et les croyances changeants dans la
société. La seule forme de gouvernement religieux
qui ne transforme pas la religion en idéologie et ne
s’oppose pas au développement des sciences reli-
gieuses est le gouvernement démocratique. La démo-
cratie est un moyen de rationaliser la politique. Elle
ne peut constituer une menace pour les sociétés reli-
gieuses, puisqu’elle constitue le meilleur moyen de
maintenir I’orientation religieuse du gouvernement. Il
n’y a, par contre, aucun
systéme de gouvernement

bien parce qu’elles seraient forcées a vivre sous des
régimes despotiques qui se proclament de la reli-
gion ? En fait, ne remarque-t-on pas que, dans les so-
ciétés religi les valeurs religi sont invo-
quées plutdt pour s’opposer a la démocratie que pour
la défendre ?

1l est vrai que Sorouch ne propose pas de systeme
ou de procédures concrets qui permettraient de met-
tre en ceuvre une « démocratie religieuse ». Mais au
regard de I"approche qu’il adopte, il ne peut y avoir
de tels systémes ou procédures. Car d’apres lui, on ne
peut tirer de I’islam un schéma ou des structures pour
la création, la mise en ceuvre ou le maintien d’un
gouvernement religieux. Le seul role institutionnel
que la religion peut jouer se limite au mieux a I'éta-
blissement d’un cadre juridique qui incorpore le figh
ou qui soit compatible avec lui, et a offrir des reperes
éthiques généraux.

En fait,  voir de prés les propositions de Sorouch,
la question semble mal posée. Le probleme n’est pas

d’adapter la démocratie

qui pourrait conserver son
caractére religieux a une
société qui commencerait
a le perdre. Il ne faut pas
compter sur une applica-
tion forcée du figh pour
maintenir I’adhésion de la
société a I'islam.

La démocratie est-elle

Le probleme n’est pas d’adapter la
démocratie a une société religieuse,
mais de définir le nouveau role
que peut jouer la religion dans
une société démocratique.

4 une société religieuse,
mais de définir le nou-
veau rdle que peut jouer
la religion dans une so-
ciété démocratique.
Sorouch remarque
que, dans la société ira-
nienne, la relation entre
les hommes de religion

liée au libéralisme et a la

laicité 7 Lislam impose-t-il des droits et des devoirs
différents pour musulmans et non musulmans ? En-
core une fois Sorouch souligne qu’on ne peut parler
d’islam en soi, mais seulement d’interprétations et de
déductions proposées par les uns ou les autres. Ce
qui est sir, c’est que la foi religieuse ne peut étre te-
nue pour fondement ou critére des droits et des de-
voirs dans une société islamique. Personne ne doit
étre obligé de renier sa foi pour jouir des droits atta-
chés a la qualité de membre de Ia société, de citoyen.

Cet étre particulier, cette société du troisieme type
n’auraient, selon les adversaires de Sorouch, aucune
existence dans la réalité. Historiquement parlant, on
peut relever I’existence de nombreuses « sociétés re-
ligieuses » mais il n’existe aucun exemple d’Etat qui
soit a la fois religieux er démocratique.

La question qui reste en suspens est la suivante :
comment s’explique I’absence de démocratie dans
les sociétés religieuses modernes ? Serait-ce parce
que celles-ci ne seraient pas vraiment religieuses ou

et le pouvoir est telle
que le développement
de la connaissance de la religion se trouve sérieuse-
ment entravé. Le fonctionnement du corps des ‘ulama
est hostile autant a I’avancement des sciences religieu-
ses qu’a I'évolution de la conscience religieuse publi-
que. Remarque qui s’applique, visiblement, 4 toutes les
sociétés musulmanes. Le savoir transmis dans ces
cercles aboutit 4 donner a certains textes produits par
des érudits un statut épistémologique comparable a
celui des textes sacrés et donc 2 les soustraire, ainsi
que les représentations et les concepticis qu’ils véhi-
culent, 2 la critique de la raison. En insistant sur le
fait que le savoir religieux est une branche du savoir
humain, que le fait qu’il traite du sacre ne lui confere
aucun caractére sacré, Sorouch rejette 4 I’avance
toute revendication, par quelque groupe que ce soit,
de détenir exclusivement la vérité religieuse. Si de
nouvelles méthodes de transmission du savoir étaient
adoptées, elles élargiraient I’horizon des clercs reli-
gieux et conduiraient & I’affaiblissement de I’autorité
des ‘ulama. Ceux-ci le savent bien et réagissent en
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conséquence : pour eux, il n’est pas question
d’introduire le moindre changement dans le réle de la
on dans la société, ni d’en faire un objet du sa-
voir au lieu d’un outil de contrdle et d’encadrement.
1Is refusent en conséquence de devenir une commu-
nauté de chercheurs a caractére académique et préfe-
rent garder le statut de corps clérical. Le conflit au-
quel nous assistons depuis quelques années entre in-
tégristes et modernistes cacherait-il une confrontation
entre systéme ecclésiastique (méme peu structuré et
non institutionnalisé comme c’est le cas dans I'envi-
ronnement sunnite) et société, qui serait masquée par
les transferts, les changements de position en cours
de combat des uns et des autres ? Ce serait exacte-
ment I’opposé de la doctrine répandue, qui voit dans
les soubresauts intégristes des expressions particulie-
res d’une «société civile» qui n’aurait pas les
moyens de s’exprimer autrement.

«Partant de la conviction qu’il est impossible
d’avoir une compréhension définitive de I'islam, So-
rouch propose de jeter

entreprise vise a écarter la tradition qui fait du figh,
de la loi et de I'ordre social le cceur de la religion,
pour lui substituer une vision ol I'essentiel est tenu
pour étre une attitude éthique et une conception glo-
bale fondées dans des principes universels. Il s’y em-
ploie en empruntant des concepts a la fois a I'ins
piration mystique (la foi comme expérience spiri-
tuelle), aux conceptions modernes de la science et de
la raison, et aux doctrines herméneutiques contempo-
raines (les conceptions religieuses comme lectures ou
interprétations  d’un corpus sacré). Un penseur
comme Fazlur-Rahman, quoique convergeant avec
Iui sur I’objectif ultime a atteindre, aurait vu proba-
blement dans ce déploiement de concepts empruntés
a des approches différentes, la poursuite de tentatives
visant & « dissiper » la foi par tous les moyens, telles
que des intellectuels musulmans de haut vol
(philosophes, mystiques...) auraient produites dans
le passé. Des critiques contemporains vont dans le
méme sens et remarquent que, a tenter de combiner

des doctrines qui s’enra-

un nouveau regard sur
des questions ancien-
nes. Il rejette I'idéologie

cinent dans des attitudes
intellectuelles ~ divergentes
voire incompatibles  (ra-

islamique, qu’elle soit
considérée comme un
outil révolutionnaire ou
une plate-forme de gou-
vernement, du  fait
qu’elle repose sur une

Ce serait exactement 'opposé de la

doctrine répandue, qui voit dans les

soubresauts intégristes des expres-

sions particuliéres d’une « société

civile » qui n’aurait pas les moyens
de s’exprimer autrement.

tionalit¢ moderne, mysti-
cisme ancien...), cette en-
treprise  semble  vouloir
«faire feu de tout bois »,
comme pour dire quelque
chose qu’on n’ose pas pro-
clamer tout haut.

interprétation  officielle
et figée de [Iislam.

Toutefois, a la différence

Lattitude qu’il préco-

nise aboutit & mettre en

cause la légitimité de tout gouvernement religieux
qui chercherait & mettre en ceuvre une vision de
Iislam. Plus encore, du fait que I’homme a des droits
qui sont compatibles avec les principes religieux
mais n’en découlent pas, un pouvoir qui gouvernait
au nom d’une interprétation stricte de la religion met
ces droits en danger. La justice est I'un des objectifs
de la religion ; ce principe implique aujourd’hui le
respect des droits de I'homme. »"*

En conclusion, ce qui semble remarquable dans la
pensée de Sorouch, c’est autant la convergence de
ses conclusions avec celles atteintes par un certain
nombre de penseurs musulmans contemporains, que
la diversité des sources auxquelles elle s’alimente. Il
se pose résolument en adversaire de la tradition sa-
vante accumulée au cours de plusieurs sicles de
production intellectuelle et voudrait retourner aux
sources, & Iinspiration éthique et la vision dynami-
que qui ont marqué Iislam des origines. Toute son

des adversaires tradition-

nels du juridisme, il est in-
déniable que Sorouch se place d’emblée a I'intérieur
de la foi islamique et tente de forcer une évolution en-
dogene. Il voudrait essentiellement dépasser I’attitude
de réformateurs, tels que Bazargan, Shari’ati et Motta-
hari, pour ne citer que les Iraniens contemporains, les-
quels, dans des attitudes souvent apologétiques, vou-
laient mettre en relief les aspects rationnels, ouverts,
universels, voire « modemes » de I’islam, en vue de le
réhabiliter autant aux yeux des siens que des « vis-a-
vis » occidentaux. Il souhaiterait, comme le souligne
E. Rajae‘“, pousser la réflexion a «changer de vi-
tesse » en prenant en charge, d’un point de vue isla-
mique, les défis que pose aux sociétés modernes la
mise en place d’un ordre social nouveau, fondé sur la
raison et ses acquisitions récentes (sciences et tech-
niques), sur des principes éthiques universels, non
sur des traditions locales et des exégéses d’un corpus
sacré particulier. Il tente de le faire en mobilisant tout
ce que la tradition intellectuelle iranienne a produit et
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a représenté dans le vaste ensemble de la culture is-
lamique. En ce sens, il montre également, 2 sa ma-
niere, comment on peut étre persan et comment on
peut I’étre aujourd'hui. Il montre ainsi que le courant
critique du juridisme, trés ancien dans la culture is-
lamique, peut étre bien plus qu’une voix minoritaire

et marginale. En s’arrimant a la pensée universelle de
notre temps, il peut contribuer a favoriser I’évolution
des sociétés du Sud vers des systémes démocrati-
ques, fondés sur des conceptions et des pratiques re-
levant de la philosophie moderne des droits de
I"'Homme. m
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Alain Roussillon nous propose une ten-
tative de dévoilement de la structure du
débat qui domine le champ intellectuel
arabe. Il identifie deux tendances dont la
confrontation constitue, a ses yeux, a la
fois le fil conducteur, et le lien commun
du débat. L'une «continuiste » inscri-
vant la crise de la pensée arabe dans
une logique «internaliste »; [lautre,
« discontinuiste », critique qui affirme le
caractére universel de la pensée dans
son exercice et son essence. Mais par
dela les problémes de conciliation ou de
réconciliation de Soi avec laltérité, des
concepts et des instruments, la critique
n'est-elle pas invitée a repenser P'en-
semble de son projet ?

D ont acte : une pensée critique arabe —
ou faudrait-il écrire une pensée arabe
critique 2 — existe, & I'orée du XXI° siecle, dans
Pappel méme qui en énonce le projet, pour que
«s’enracine le rationalisme, la démocratie et la créa-
tivité », charte que se donnent 4 eux-mémes les ani-
mateurs de la revue égyptienne Qaddya fikriya. Une
pensée critique, ¢’est-a-dire une double démarche qui
consiste tout 4 la fois a tirer le bilan d’un exercice de
la pensée, bilan dont la possibilité méme implique
que de nouvelles armes de la critique aient été for-
gées, et a ouvrir de nouvelles avenues pour I"aventure
intellectuelle. D’otl I'importance particulidre que re-
Vét la caractérisation du moment auquel I’émergence
d’une telle pensée critique devient possible : d’une
part, il s’agit de penser la généalogie du présent et de
rendre compte des causalités A I'ceuvre dans ce qu’il

AU DEFI DE LA CRITIQUE

Qadaya Fikriya, 15-16, juin-juillet 1995.

Par Alain ROUSSILLON

est convenu de désigner comme la « crise récurrente
de la pensée arabe », démarche décisive par laquelle
la pensée critique identifie ses propres affiliations ;
d’autre part, il s’agit d’énoncer le sens méme de la
rupture qu’elle accomplit, ¢’est-d-dire de préciser les
nouveaux réles assignés a la pensée et aux intellec-
tuels du point de vue de la mise en ceuvre du projet
social-historique global. Plutdt que de passer en re-
vue chacun des quarante cinq textes qui figurent au
sommaire de la présente livraison de Qaddya fikriya,
je me propose de tenter ici de manifester la structure
méme du débat dans lequel, au-dela de la diversité de
leurs objets et des positions de leurs auteurs, ils ont
en commun de se situer.

On peut, schématiquement, identifier deux «li-
gnes » dont la confrontation constitue tout a la fois le
fil conducteur, le lieu commun et la teneur méme de
ce débat.

On peut trouver chez Hassan Hanafi' une illustra-
tion véritablement paradigmatique de ce que 1'on
pourrait désigner comme une ligne « continuiste »,
pour qui le probléme ne réside pas tant dans
Pexistence ou les visées d’une pensée identitaire
(quelle que soit, par ailleurs la fagon dont celle-ci est
identifiée : pensée arabe, musulmane, arabo-
musulmane, égyptienne, marocaine, libanaise...) que
dans les performances de ceux qui en sont les dépo-
sitaires. « La réflexion sur la pensée arabe contempo-
raine est la recherche des origines en vue de rebétir
I’édifice de la Nahda, dont les bases ont été posées
depuis plus de deux cents ans par les efforts d’au
moins quatre générations, et que nous voyons au-
jourd’hui en ruine, comme si les fils n’avaient pas
conservé ce que les peres avaient commencé ». (p.
201). D’une part, ce que H. Hanafi désigne comme
«la pensée arabe contemporaine », sans doute par
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déférence pour le laicisme affiché de Qaddya fikriya
(ailleurs il parle plutdt de pensée musulmane dont le
projet méme s’enracine dans la longue durée arabo-
musulmane-, avec ses «antécédents » juifs et chré-
tiens) est défini, dans I’ordre diachronique, par une
succession de moments, des « générations » et, dans
celui de la synchronie, comme la syntheése d’un cer-
tain nombre de composantes. « la plupart des cher-
cheurs s’accordent a considérer que le point de dé-
part de la pensée arabe contemporaine remonte a la
génération des premiers pionniers, fondateurs des
principaux courants (dont elle s’alimente): Al-
Afghani, pionnier du mouvement réformiste, Tahtawi
ou Khayr al-Din, fondateurs de la pensée libérale en
Egypte et en Tunisie ; Shibli Shumayyil, fondateur
de la pensée scientifique en Egypte et en Syrie » (p.
202). D’autre part, les performances, individuelles et
collectives des intellectuels se mesurent a leur capa-
cité a opérer en eux-mémes et a diffuser une synthése
effective de ces «compo-

place au sionisme et au néocolonialisme » (p. 202). Il
y a la, me semble-t-il, I'articulation cruciale de la
démarche de H. Hanafi qui, fondée sur une saisie
continuiste des aventures de la pensée arabe, privilé-
gie, logiquement, une analyse que I’on pourrait quali-
fier « d’internaliste » de la crise qui la frappe : Occi-
dent et sionisme sont dans leur role quand ils profi-
tent de la démission des intellectuels pour asservir les
esprits et la terre arabe, mais c’est cette démission
qui est premiere. D’oll la solution préconisée par le
philosophe égyptien pour sortir de la crise en remo-
bilisant les intellectuels arabes autour du projet d’un
occidentalisme arabe qui viendrait répondre 2
I’orientalisme occidental : application d’une pensée
critique articulée dans les catégories et a partir des
axiomatiques du Soi aux productions de la pensée
occidentale pour contester, sur son propre terrain, les
prétentions de celle-ci & un universalisme exclusi-
viste et, subsidiairement, pour approprier aux usages

de la pensée arabe les

santes » de la pensée arabe,
le trath arabo-islamique,
et des divers apports du
contact avec I'altérité occi-
dentale, a la fois en prise
avec ce qui fait leur vérité
et leur efficace et avec les
exigences hic et nunc du
vivre-ensemble en  ces
temps de confusion. Or,
précisément, ce que diag-
nostique H. Hanafi, c’est
P'incapacité croissante, de
génération en génération,

On peut trouver chez Mahmiid Amin
al-‘Alim Pexact contre-pied

de la visée de H. Hanafi, ce que I'on

pourrait désigner comme une saisie
« discontinuiste » de la crise de la
pensée arabe, qui enracine celle-ci
dans le projet méme de la Nahda
sur la base d’un double constat.

avancées dont il faut
bien continuer a lui re-
connaitre le mérite.

On peut trouver chez
Mahmid ~ Amin  al-
‘Alim* Pexact contre-
pied de la visée de H.
Hanafi, ce que I'on
pourrait désigner
comme une saisie « dis-
continuiste » de la crise
de la pensée arabe, qui
enracine celle-ci dans le

des intellectuels arabes a

opérer cette synthése, en méme temps que la dégra-
dation accélérée des conditions sociales-politiques
dans lesquelles prend place I'exercice de la pensée :
«Le fourvoiement kabwa, (de la pensée arabe) vient
du fait que les aboutissements sont autres que les
commencement et que la révolution arabe s’est muée,
de I'intérieur, en contre-révolution. Le rationalisme a
laissé la place a I'irrationalisme, la libération de
I’emprise du colonialisme a engendré un nouveau
colonialisme et I'indépendance nationale pour
laquelle s’était battue la génération des pionniers est
liviée a la merci de la génération présente qui a
(accepté) I'approfondissement de la dépendance ; les
libertés publiques auxquelles appelaient les leaders
de la réforme se sont transformées en immenses pri-
sons, en presses nationalisées, en censure et en op-
pression ; la libération des territoires des armées
d’occupation a engendré une nouvelle occupation en
Palestine tandis que le vieux colonialisme laissait la

projet méme de la Nah-
da sur la base d’un dou-
ble constat. L’auteur affirme en premier lieu le ca-
ractére nécessairement universel de la pensée dans
son exercice et dans son essence, ou, mieux, la né-
cessité pour toute pensée de se fonder en théorie, et
d’entrer en interaction avec des pensées autres, di-
mension de son universalité, en méme temps qu’avec
la réalité « vécue », dimension de son engagement.
« Toute pensée théorique se constitue, dans mon opi-
nion, d’une part comme systéme épistémologique
englobant a caractére structural et historique ouvert,
apte a la saisie de tous les possibles, et, d’autre part,
comme systeme explicatif et normatif visant a un ac-
croissement du savoir disponible et orienté vers
I’identification et la mise en ceuvre de réels alterna-
tifs » (p. 10). En second lieu, Hanafi remarque ce
sont les conditions mémes d’entrée en interaction de
la pensée arabe avec la pensée occidentale qui dé-
terminent I’échec récurrent de la premiére a se fonder
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en théorie et, partant, I'incapacité des intellectuels &
assumer leur double fonction critique de « totali-
sateurs » du sens du vivre-ensemble et d’avant-garde
sur la voie de jours meilleurs : « On ne saurait objec-
tivement et historiquement séparer la crise de la pen-
sée arabe contemporaine de la crise du réel arabe lui-
méme, (ce qui nous amene a) dater le début de cette
crise a I’époque méme de la Nahda, avec ce qu’il est
convenu de désigner comme le choc de la moderni-
té ; cette rencontre dramatique entre une réalité arrié-
rée et la réalité de la civilisation européenne qui, de-
puis le début du XIX" sigcle, avait fait irruption avec
sa pensée, ses ambitions, ses savants, ses flottes et ses
armées. Plus précisément, cette période ne constitue
pas tant le début de cette crise qu’elle ne met en place
les conditions historiques objectives de sa reproduc-
tion » (p. 11) . En d’autres termes, les causalités de la
crise récurrente de la pensée arabe ne résident pas tant
dans on ne sait quelles « propriétés » (ou lacunes) in-
trinséques  d’une wel-

(p. 11). Dot aussi I'importance que revét I'identifi-
cation et I’analyse des étapes ou des moments de la
crise de la pensée arabe, dans la mesure ou c’est
seulement par la mise a plat des mécanismes a
I’ceuvre dans la perpétuation de la pensée et du réel
arabes que les intellectuels arabes peuvent espérer
dépasser la crise qui les paralyse.

De ce point de vue, et si la défaite de 1967 ou la
crise du Golfe peuvent bien étre situées dans la
méme historicité longue que I'Expédition d’Egypte,
la colonisation du Maghreb ou le débarquement bri-
tannique dans la vallée du Nil, on peut s’interroger
sur le statut de « I’effondrement du modele socialiste
soviétique, de la domination exclusive du monde par
le systéme capitaliste mondial dirigé par les Etats-
Unis et de la révolution scientifique technologique en
cours dans le champ de la communication et des
systtmes d’information » (p. 12), identifiés par M.
Amin al-‘Alim comme les principaux paramétres du

moment actuel de la crise

tangschauung  arabo-
musul-mane, que dans
les options qui ont été
prises au tournant du
XX siecle, qui consa-
crent un double dua-
lisme : entre pensée in-
digeéne, locale, et pensée
importée, dimension de
la mise en dépendance
de la premiére par rap-
port & la seconde ; entre
pensée et réalité, di-
mension de la division

En d’autres termes, les causalités
de la crise récurrente de la pensée
arabe ne résident pas tant dans on
ne sait quelles « propriétés » (ou
lacunes) intrinséques d’une wel-
tangschauung, arabo-musulmane
que dans les options qui ont été
prises au tournant du XXI° siecle.

de la pensée arabe. Sans
doute peut-on voir dans
cette formulation un effet
de prolongement des appa-
rentements  idéologiques-
politiques qui sont ceux des
principaux animateurs de la
revue Qadadya Fikriya et la
réaffirmation de position-
nements et d’objectifs que
P’effondrement du modele
soviétique n’a pas nécessai-
rement périmés. Mais I'im-
portant, a mon sens, est

d’avec soi-méme. Avec

pour effet de faire de ce que I’on pourrait désigner,
improprement, comme le «concordatisme» (al-
tawfigiya), c’est-a-dire de la recherche d’accommo-
dations, nécessairement précaires et provisoires entre
ces deux sources, la charte méme et la perversion de
I'exercice de la pensée arabe, qui s’est d’emblée
constituée comme la recherche d’un « pont théorique
entre ces dualités se redoublant les unes les autres :
patrimoine et renouveau, authenticité et modernité,
tradition et raison, imitation et innovation... qui con-
tinuent & des degrés divers & dominer I’exercice de la
pensée arabe contemporaine dans ses différentes ma-
nifestations » (p. 12). D’ot, sans doute, le caractére
stratégique du « sauvetage » du XVIIF siécle auquel
se livie M. Amin al-*Alim qui voit dans cette période
«une période de bouillonnement intellectuel a
laquelie de nombreuses possibilités théoriques exis-
taient, ouvertures modernistes dont le développement
a été interrompu, avorté, par I'intrusion européenne »

ailleurs : dans la fagon dont
cette visée (en caricaturant, celle de la gauche progres-
siste et laiciste...), en analysant I’effondrement de ses
propres positions sur la scéne intellectuelle, reconduit
le face a face entre le Soi et Ialtérité ; entre d’une
part, une pensée arabe qui aurait, @ nouveau, tout cé-
dé a I'Occident les partisans d’une « soumnission ab-
solue 2 la logique du nouvel ordre mondial passant
par une redistribution des cartes politiques, économi-
ques et culturelles pour s’adapter a la nouvelle donne,
un courant qui, pour s’identifier comme néo-libéral
(...) n’en participe pas moins a I’affirmation du sous-
développement et de la dépendance économique et
politique de nos pays dont, il affaiblit la spécificité et
I’identité nationale et culturelle », et d’autre part, une
pensée en repli sur 'hérité salafite, qui, 2 nouveau,
entreprendrait de faire obstacle A I'intrusion de la
modernité (le courant « fondamentaliste religieux qui
constitue une réaction morale-culturelle face a
Iintensification du sous-développement et de la dé-
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pendance, et qui constitue un appel et des modes de
mobilisation de nature populiste » (p. 16)). Comme si
I"aporie de la pensée arabe était d’étre systématique-
ment exposée a un double «effet » inverse : ce que
Pon pourrait désigner comme « I’effet Fukoyama »,
qui verrait les intellectuels arabes renoncer 2 leur role
dans I"Histoire, au bénéfice de leur intégration en po-
sition dominée dans la division internationale du tra-
vail vs un «effet Huntington» qui menacerait
d’entrainer les sociétés musulmanes dans une nou-
velle guerre des civilisations a I'échelle planétaire.
Ce qu’il me parait important de souligner ici, c’est
I’homologie structurelle — voire la circularité — de ces
deux visées, alors méme qu’elles désignent des ob-
jectifs symétriques et inverses : saisir les savoirs et
autres ressources de sens et de puissance produits par
Paltérité occidentale a travers les catégories et la
normativité du soi constitué en instance de tri au sein
de cette altérité ; saisir ce qui fait la spécificité du soi
a partir de catégories exo-
genes, C'est-a-dire  qui

d’étre la proie de ses fantasmes (...) Toutes les tenta-
tives de renouveau ont échoué ou ont été empéchées
dans la mesure ou la visée méme de renouveau était
mise en ceuvre a travers des contenus idéologiques,
nationalistes ou religieux, arabistes ou islamiques, ou
encore & travers des contenus sociaux ou de classe,
dans le cas des marxistes » (p. 22-23). Ce n’est plus
la tentative de conciliation ou de réconciliation du
Soi et de I'altérité, de I'Orient et de I"Occident, ou le
projet d’un aggiornamento de I’hérité mis en con-
formité avec les exigences du siécle qui sont ici en
cause, mais bien le projet méme d’une raison identi-
taire dans ses dimensions politiquement exclusivistes
et heuristiquement stériles. Au risque, penseront cer-
tains, de « jeter le bébé avec I’eau du bain » de la cri-
tique. Mais comment ne pas accorder a ‘Ali Harb, au
vu de la tournure des débats sur la plupart des scénes
arabes polarisées par les fondamentalismes de tous
poils, que la plus impérieuse urgence de la critique est,
pour les intellectuels
arabes, tous apparente-

n'ont pas été produites
dans le fil de sa propre
histoire, méme si elles
peuvent é&tre identifiées,
comme le fait M. Amin al-
‘Alim, a I'universel de la
raison théorique. Dans
I’un et I'autre cas, I'enjeu
de la déconstruction par la
critique de la relation entre
le Soi et Paltérité est de
fonder ou de refonder une

Dans I'un et 'autre cas, I’enjeu de
la déconstruction par la critique de
la relation entre le Soi et 'altérité
est de fonder ou de refonder
une pensée/raison identitaire,
quelle que soit, encore une fois,
la fagon dont celle-ci est identifiée.

ments confondus, «de
dépasser le conflit des
interprétations et les
polémiques doctrinales
pour s’interroger sur les
relations qu’ils entre-
tiennent avec leurs pro-
pres prises de positions
magiilat, et avec leurs
propres slogans. Nous
entretenons avec la li-
berté une relation terro-

pensée/raison  identitaire,
quelle que soit la fagon
dont celle-ci est identifiée. D’ol le caractére propre-
ment intempestif, inactuel au sens nietzschéen, de la
mise en demeure et en garde formulée par ‘Ali Harb'.

«(L’intellectuel) arabe doit remettre en question sa
relation avec son identité et engager le combat contre
lui-méme pour se libérer des chimeres (al-suwar al-
wahmiya) dans lesquelles il se contemple et cesser

riste : nous traitons de la

laicité avec une rationa-
lit¢ théologique ; nous pratiquons le rationalisme
comme une superstition ; nous poursuivons le (projet)
de I'unité avec une mentalité unilatérale, catégorielle
ou partisane... » D&s lors, I'enjeu ne peut plus étre
seulement celui des instruments de la critique, mais
celui de son projet méme. Dont acte. m

NoOTES

1. «Lla pensée arabe contemporaine - les racines et les
fruits » in Qadaya Fikriya, 15-16, juin-juillet, 1995,

2. «Llinconsistance (al-hashasha) théorique de la pensée
arabe contemporaine » in Qadaya Fikriya, 15-16, juin-
juillet, 1995.

3. «Volonté de croyance ou volonté de connaissance » in
Qadaya Fikriya, 15-16, juin-juillet, 1995.
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L'ISLAM AUX ETATS-UNIS

Lislam est plus que jamais présent
dans la société américaine. En 1996 était
organisée la spectaculaire «marche
d’'un million d’hommes ». Longtemps
occulté, il est pourtant indubitablement
lié a I'histoire des afro-américains. Si il a
connu des pratiques hétérodoxes, il a
survécu au sein méme de la communau-
té des esclaves malgré leur évangélisa-
tion. D’autre part, il a permis aux noirs
de raffermir leur identité. I semble
qu'aujourd’hui, la voix de Iislam ortho-
doxe s’est imposée.

L a population américaine compte au-
jourd’hui environ quatre millions de
musulmans dont la majorité, en quéte d’une nouvelle
identité, a récemment embrassé cette religion. Cette
présence est assez récente, bien que des musulmans
arrivérent au Nouveau Monde en compagnie des
premiers européens, en tant que marins andalous
d’abord ; ensuite en tant qu'esclaves afticains, et en-
fin en tant qu’immigrants poussés hors de leurs con-
trées par la guerre, I’oppression ou le désir d’une vie
meilleure.

L'Islam est aujourd’hui présent dans I’imaginaire
américain grice & Malcolm X, homme, le mythe et
le film'. En effet, le charisme et I’éloquence de Mal-
colm X contribuerent a sortir I’Islam des confins du
ghetto ot il vivotait pour le porter sur la place publi-
que. Cette dramatique apparition de I'lslam sur la
scéne américaine a marqué I'imaginaire américain
d’une fagon durable surtout qu’apres les manifesta-
tions pour les droits civiques, la littérature de combat
des noirs américains (dont celle d’Alex Haley) ont
approfondi le débat autour de I'Islam en Amérique
pour faire ressortir la profondeur historique et
Porigine de cette présence.

Par Abdelhamid Lotfi

L’Islam contemporain en Amérique est représenté
par I'Islam orthodoxe, ainsi que par I'lslam hétéro-
doxe dont la Iégitimité repose sur les multiples expé-
riences et traditions religieuses des noirs américains.

L’intérét des chercheurs pour les croyances des
africains introduits dans le Nouveau Monde n’a
commencé a se manifester que pendant la deuxieme
moiti€ de notre sigcle. Jusqu'a la fin du siecle der-
nier, il était couramment admis que la religion chré-
tienne, & laquelle avaient été convertis les esclaves et
leurs descendants, était la seule vraie religion des
noirs américains étant donné que les croyances ani-
mistes que professaient les esclaves africains, avaient
été oubliées et perdues. Rechercher des traces de pré-
sence musulmane parmi les esclaves relevait d’une
témérité digne de mépris, d’autant plus que les cher-
cheurs’ avaient un peu hdtivement, conclu que
I’asservissement total de ces populations dans les
plantations agricoles du sud-américain avait détruit
d’une facon irrémédiable leur identité culturelle, ren-
dant impossible toute forme de transmission de cul-
ture ou de croyance a leurs descendants. On considé-
rait que les esclaves africains étaient des animistes ;
les rares musulmans recensés étaient « des maures »,
originaires de I’ Afrique du Nord.

Pour voir émerger une image plus contrastée, il a
fallu attendre les études récentes qui ont contribué a
une meilleure connaissance de I’origine géographi-
que des esclaves, et qui ont permis d’apprécier leur
degré d’islamisation a leur arrivée en Amérique.

Ainsi, Herbert Gutman®, a montré que la résilience
et la force des liens familiaux des Africains pendant
et apres I'esclavage ont permis la transmission de
pratiques culturelles de génération en génération et
cela, en dépit de la brutalité du régime de servitude.

Grice a ces études, il est possible de trouver des
traces de la présence musulmane dans le Nouveau
Monde datant du début du XVT* siecle. Mais, a la dif-
férence des conquérants chrétiens, les premiers mu-
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sulmans étaient souvent 12 malgré eux. Pour la petite
histoire, il faut signaler que parmi les premiers mu-
sulmans a débarquer en Floride en 1528, figure le
marocain Estevanico of Azamor qui était membre de
I’expédition de Panfilo de Navarez qui contribua a la
découverte des régions de I’ Arizona et du Nouveau
Mexique. La présence de musulmans isolés jalonne
I’histoire du Nouveau Monde et celle des Etats-Unis.
Mais on ne peut pas parler de présence musulmane
durable.

En effet, la présence musulmane en Amérique du
Nord, & proprement parler, débute au XVIF siecle
avec P’introduction massive d’esclaves musulmans
originaires de I’Afrique de I’Ouest qui se retrouve-
rent presque tous dans les plantations du sud des
Etats-Unis. Selon Gilles Kepel’, 20 % de la totalité
des esclaves liviés aux plantations américaines
étaient originaires de contrées islamisées. Quant a
Allan Austin, étudiant la

é musul aux

nous permettent de suggérer I’existence de liens entre
les descendants d’esclaves musulmans et les préten-
dus « prophetes musulmans » qui ont prospéré au dé-
but du siécle dans les ghettos du nord-est américain
et dont I’apparition était considérée comme relevant
du miracle, tant les filiations souterraines étaient in-
visibles aux observateurs et chercheurs contempo-
rains. Ces filiations sont nourries par deux sources
distinctes : celle de la tradition orale et populaire des
esclaves diluée par de multiples emprunts, et celle
des élites musulmanes autochtones et immigrées.

L’islam aux Etats-Unis ne se limitait point a des
manifestations populaires et semi-hérétiques ; pen-
dant le XIX sigcle, par exemple, il était dignement
représenté par des convertis tels que Edward Blyden
(1832-1912) et Muhammad Alexander Russell Webb
(1845-1913)".

II faut ajouter, dés le début du XX° siecle, les mu-
sulmans poussés hors

P
Etats-Unis avant la Guerre
de Sécession, il estime

du Moyen-Orient et du
sud-est européen par la
débicle ottomane. Des

qu’au moins 29 695 Afri-
cains musulmans furent
importés.

La dispersion des escla-
ves musulmans a travers le
pays, leur état de servitude

En effet, la présence musulmane en
Amérique du Nord, a proprement
parler, débute au XVII° siécle avec
I'introduction massive d’esclaves

musulmans originaires de I’Afrique

de I’Ouest qui se retrouverent

1912, des immigrants
arabes fondérent la
premiére mosquée des
Etats-Unis 2 Highland
park, au Michigan.

A cdté des musulmans

et les conditions de vie qui
en découlaient, laissérent
trés peu de chances au dé-
veloppement de I'Islam aux
Etats-Unis. Il est vrai, ce-

presque tous dans les plantations
du sud des Etats-Unis.

orthodoxes,  s’active-
rent, a partir de 1924,
les membres du groupe
Ahmadiyya. Pourchassé

pendant, que certains es-

claves musulmans sont parvenus a transmettre les ru-
diments de I'lslam a leurs enfants, mais ce n’est
qu’une forme corrompue des pratiques de cette foi
qui survécut dans des enclaves telles que les fles du
large de I'Etat de Géorgie, au sud des Etats-Unis. Un
manuscrit rédigé par I'esclave Omar Ibn Said, mort
en 1859 en Caroline du Nord, reprenant la Risala
d’Abu Muhammad Abdallah Ben Abi Zayd al-
Qairaouani qui est conservé par la Bibliotheque de
I’Etat de Géorgie est une des multiples traces laissées
par des esclaves musulmans en Amérique. L’étude
de ce manuscrit nous permet de mesurer I’impact de
quarante années d’esclavage sur la foi d’Omar Ibn
Said et de comprendre les pratiques hérétiques de ses
descendants spirituels tels que Timothy (Noble)
Drew Ali et Elijah Muhammad.

Les travaux de Lydia Parrish® sur le folklore et les
traditions arabo-musulmanes des noirs américains

dans le sous-continent
indien pour ses croyan-
ces hérétiques, ce groupe déploya une énergie considé-
rable pour se développer dans la mer des Antilles et
aux Etats-Unis ol il jouissait d’une certaine liberté
d’action. Son dynamisme, son prosélytisme et son z&le
tranchaient avec la torpeur des musulmans orthodoxes,
2 PPexception de la dynamique communauté établie
Cedar Rapids.

Bien que présent aux Etats-Unis dés le début de la
colonisation de ce territoire par les Européens,
I’Islam n’a pas pu assurer son développement ni sa
continuité en tant que pratique religieuse reconnue.
En revanche, il a assuré sa survie en se présentant
comme le refuge de I’identité noire, un refuge inac-
cessible aux blancs, auquel accouraient surtout les
exclus. Il est intéressant de souligner que ces proto-
musulmans désiraient avant tout se démarquer d’une
société qui les rejetait. Cette recherche d’identité at-
tire un nombre toujours plus grand d’adeptes aux dif-
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férentes sectes musulmanes ainsi qu’aux associations
musulmanes orthodoxes.

Cantonné dans des enclaves ethniques, I'Islam or-
thodoxe passa presque inapergu dans les commu-
nautés américaines, alors que les groupements d’hé-
rétiques se réclamant de I’Islam attiraient I’attention
par leur rhétorique flamboyante et leur exotisme.
Ainsi, en 1913, I’ Amérique assista horrifiée 2 la fon-
dation par Noble Drew Ali a2 Newark, dans le New
Jersey, du Moorish Science Temple. Munis de leur
«carte d’identité » qui « prouvait » leur « Islam », les
disciples de Noble (Chérif) Drew Ali, qui se disait
chérif marocain, affichaient leur appartenance a la
race maure en se promenant dans les rues coiffés de
fez rouges.

Le prophéte Noble Drew Ali préchait une religion
basée sur un « Koran » de sa propre facture ot se mé-
laient des croyances chrétiennes et musulmanes. Ses
disciples qui étaient éparpillés a travers les ghettos
noirs des villes du nord-est américain étaient convain-
cus quils étaient des

(Poole) Muhammad, un de ses disciples qui dévelop-
pa la Nation de I’Islam et régna en maitre absolu sur
ce mouvement jusqu’a sa mort en 1975. Une fois
maitre de la Nation de I'Islam, il déclara que Fard
Muhammad était Allah en personne qui était descen-
du parmi son peuple pour le sauver avant la fin pro-
chaine du monde et, tout naturellement, se présenta
comme I'ultime « Messager d’Allah ». Il continua a
précher la séparation de son « peuple » « des diables
blancs aux yeux bleus » et prit des mesures concrétes
pour réaliser et renforcer cette séparation qu’il éleva
au niveau de dogme religieux. Il est vrai que ce fai-
sant, il n’innovait en rien mais, se contenait de suivre
un chemin souvent emprunté par les leaders de nom-
breuses sectes religieuses avant lui ; un chemin qui
facilite I’embrigadement et le contréle des nouvelles
recrues, et favorise la mainmise du leader sur tous les
aspects de la vie spirituelle et matérielle du nouveau
disciple.

Elijah Muhammad se proposait de créer une Nation
de I'Islam totalement au-

«maures » qui avaient
échoué en Amérique, et
non pas des Africains
noirs. Apres la dispari-
tion de Drew Ali en
1927, ces «maures»
Séclipserent  rapide-’
ment de la scéne améri-
caine a I’exception de
quelques uns qui conti-

Cette recherche d’identité attire
un nombre toujours plus grand
d’adeptes aux différentes sectes
musulmanes ainsi qu’aux associa-
tions musulmanes orthodoxes.

tonome sur le plan maté-
riel et spirituel, qu’il pré-
tendait pouvoir développer
sous un régime d’autarcie
totale. Sur le plan spirituel,
cette Nation professait des
croyances qui en faisaient
une entité unique dotée de
son «propre dieu», son
«propre prophéte » et ses

nuent 3 maintenir une

présence symbolique a New York et a Philadelphie, ol
leur « temple » exhibe, a ce jour, un drapeau marocain
a c6té du drapeau américain signifiant ainsi leur dou-
ble identité.

Fard Muhammad qui prétendait étre originaire de la
tribu de Shabazz dans les environs de La Mecque,
fonda la Nation de I'Islam qu’il dota d’un embryon
de force d’autodéfense pour la protéger contre toute
attaque externe, langa la premiére école primaire pom-
peusement baptisée Université islamique. Comme No-
ble Drew Ali avant lui, il nia I'appartenance de son
groupe 2 la race noire et précha la séparation avec les
blancs. Selon M. Fard, «ses» musulmans consti-
tuaient le noyau du Peuple Elu qui devait se regrou-
per autour de Iui en attendant la Bataille de
I'Armagueddon qui mettrait fin a Iexistence des
blancs et rétablirait I"ordre divin qui les destinait a
régner sur ["univers.

Apres la mystérieuse disparition de Fard Muham-
mad en 1934, la succession fut assurée par Elijah

«propres textes sacrés » ;
elle représentait le Peuple
Elu dont le destin devait se concrétiser par la domina-
tion de I'univers et la destruction totale de I’homme
blanc, avant la fin du présent millénaire. Une vision
d’apocalypse qui détruit tout mais épargne les
144 000 « €lus », membres de la Nation. Sur le plan
matériel et organisationnel, la Nation était dotée
d’institutions et de mécanismes pour assurer, au
moins symboliquement, son indépendance vis-a-vis
de son environnement physique. Ainsi, aprés avoir
annoncé la chute de empire (du mal) américain®,
Elijah Muhammad s’ingénia a fixer dans le détail les
prescriptions doctrinaires, alimentaires, vestimentai-
res et autres, pour mieux contrdler et souder les
membres de sa communauté. Malgré la rhétorique
grandiloquente d’Elijah Muhammad, la Nation de
I'Islam resta cantonnée dans les limites étroites des
ghettos urbains du nord-est des Etats-Unis et des ins-
titutions pénitentiaires.

La Nation de I'Islam ne commenga a se développer
qu’avec I'adhésion de Malcolm X qui devait révolu-
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tionner les techniques de recrutement de nouveaux
membres grice A son dynamisme, & son talent d’or-
ganisateur et & son charisme. Converti en prison en
1952, Malcolm X devient le porte-étendard de la Na-
tion de I'Islam, le leader qui était de toutes les ba-
tailles et de tous les débats dans les rues des ghettos,
2 la télévision ainsi que sur le podium des plus pres-
tigieuses universités américaines telles que Harvard
et Berkeley.

Contrairement a Elijah Muhammad qui, gardant sa
mentalité d’assiégé, s’était graduellement retiré der-
rigre le paravant formé par ses pasteurs et ses colla-
borateurs, Malcolm X était en contact direct avec le
monde extérieur. Son ouverture sur le monde, le fit
évoluer vers une vision plus universelle du monde et
tourner le dos 2 la vision étriquée que proposait Eli-
jah Muhammed. L’évolution religieuse de Malcolm X,
qui devait consacrer son entrée dans le monde de
1’Islam universel et dans le monde de la fratemité des
hommes de bonne volonté,

manifestation pacifique regroupant des centaines de
milliers de noirs américains qui a convergé sur la ca-
pitale fédérale, et entreprit un voyage « d’ami-
tié autour du monde » pour «arrimer la barque de la
Nation de I’Islam aux paquebots africain et musul-
man ». Bien qu’ayant repris & son compte les ensei-
gnements hétérodoxes et les rituels de la défunte Na-
tion de I'Islam, Farrakhan, qui est trés attentif a son
environnement politique et social, a dés la moitié des
années 80 établi de bons rapports avec les pays mu-
sulmans arabes et Africains en minimisant les diffé-
rences dogmatiques entre eux. Son message religieux
varie selon le public ; il est orthodoxe & I'étranger, et
ouvertement hétérodoxe en Amérique.

La présence de musulmans orthodoxes d’horizons
différents joua un rdle important dans I’introduction de
doctrines et de pratiques orthodoxes, ce qui facilita
grandement la tiche de Wallace Deen Muhammad
dans ses efforts pour «recouvrer » les membres de la

Nation de Plslam &

connut son apogée lors de
son pelerinage a La Mec-
que, en 1964, d’ou il revint
paré du nom de Hajj Malik
Shabazz.

Louis Farrakhan, un des
plus brillants pasteurs de la
Nation de I'Islam, a pen-
dant la décennie qui suivit
la disparition de Mal-
colmX, brillamment et
loyalement  rempli  les

La Nation de I'lslam ne commenc¢a
a se développer qu’avec I'adhésion
de Malcom X qui devait révolution-
ner les techniques de recrutement
de nouveaux membres grace a
son dynamisme, a son talent
d’organisateur et a son charisme.

I'Islam orthodoxe. Re-
prenant les idées mai-
tresses  du  discours
d’Elijah, Wallace Deen
Muhammad s’ingénia &
leur donner une nou-
velle signification pour
les mettre en conformité
avec I'Islam orthodoxe,
de méme qu’il trans-
forma la structure ad-
ministrative de la Na-
tion.

fonctions de représentant
officiel d’Elijah Muham-
mad dans I’espoir de lui succéder aprés sa mort, sur-
tout que son concurrent potentiel, Wallace Deen Mu-
hammad, le plus jeune fils d’Elijah avait été exclu de
la Nation 1964 a 1970. Son amertume fut grande
quand, en 1976, la succession d’Elijah revint a son
fils Wallace. Dés 1977, Farrakhan déclara publique-
ment son opposition a Wallace et a ses enseigne-
ments, et voua de poursuivre la mission originelle
d’Elijah ; mais ce n’est qu’en février 1981, qu’il an-
nonga la résurrection de la Nation de I"Islam sous son
leadership.

Louis Farrakhan, dont les disciples sont surtout des
exclus, dénonce avec véhémence I’exploitation du
ghetto. 1l entretient de bons rapports avec des
«ennemis » de I’ Amérique tels que la Libye et la Sy-
rie. Sa dénonciation du racisme et de I’exclusion
continue a déranger | Establishment. En 1996, il or-
ganisa la « Marche d’un Million d’Hommes », une

Tres rapidement apres
son accession a la téte de la Nation, le 26 février
1975, Wallace Deen Muhammad procéda a la trans-
formation des structures, dogmes, rituels et symboles.
1l se hita de mettre en pratique les connaissances de
I'Islam acquises pendant ses années d’exil. Il déclara
lors de son investiture que selon les enseignements
mémes de Fard et Elijah Muhammad, il était né pour
initier la « Seconde Résurrection » de la Nation de
I'Islam qui succédera naturellement 2 la premiére ré-
surrection réalisée par son pere. En avril 1975, il ins-
titua la shahada, déclara que désormais le Coran et le
Hadith remplaceraient la Bible et les enseignements
d’Elijah Muhammad et fit observer le ramadan a sa
date normale dans le calendrier lunaire, plut6t qu’en
décembre comme ¢’était le cas auparavant. Les tem-
ples / mosquées furent rebaptisés masajid et vidés de
leurs chaises et lui-méme prit le nom de Warithuddin
Muhammad et le titre de Mujeddid pour souligner
son role de successeur et de rénovateur.
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Rejetant le concept de nation basé sur la race et la
religion comme c’était le cas au sein de la Nation,
Warithuddin Muhammad déclara que ses disciples
affirmaient désormais leur entiére appartenance i la
ummah islamique et leur adhésion au concept de
fraternité humaine. Les changements de noms illus-
trent les orientations nouvelles du mouvement : la
Nation de I'Islam devient The World Community of
Islam in the West, WCIW (la Communauté Islami-
que Mondiale en Occident) ; et son hebdomadaire,
Muhammad Speaks, devint Bilalian News avant
d'étre renommé Muslim World News. Les change-
ments introduits par Warithuddin Muhammad étaient
destinés a faire de son mouvement une organisation
religieuse que rien, hormis ses doctrines, ne di
guerait des organisations américaines similaires.
L’Islam prenait ainsi sa place parmi les autres gran-
des religions.

Contrairement & son
pere, qui restait fidele

d’abord, mais aussi  celle de la main-d’ceuvre asiati-
que musulmane importée. C’est d’abord I’histoire de
la survie de la religion des esclaves, et celle de leur
attachement 2 leurs traditions culturelles et religieu-
ses, réelles ou supposées, avant d’étre I’histoire de
I'Islam immigré. C’est les Black Muslims, plus que
n’importe quel autre groupe de musulmans immigrés
ou « autochtones », qui ont installé d’une fagon dura-
ble I'lslam dans I’imaginaire américain et Iui ont fait
sa place parmi les grandes religions en Amérique.

La présence musulmane en Amérique est visible, im-
portante et pérenne. Elle est représentée par des cen-
taines de centres islamiques, associations, mosquées, et
par pas moins de quatre millions de fideles. Cependant
la prolifération des centres islamiques n’est pas néces-
sairement un signe de maturité mais de jeunesse. La
présence d’innombrables acteurs religieux en compé-
tition révéle une communauté musulmane américaine
vivante et dynamique, qui
tout en reflétant et en am-

au modele culturel du
charismatique  leader
noir a la poigne de fer
et au discours flam-
boyants, ol il s’attribue
des affiliations et des
pouvoirs extravagants,
Warithuddin est un pur
produit de la classe
moyenne noire. Prag-
matique, il aime entre-
prendre des tiches qu’il
peut réaliser ; il se situe

C’est les Black Muslims, plus
que n’importe quel autre groupe
de musulmans immigrés ou
« autochtones », qui ont installé
d’une facon durable 'lslam dans
I'imaginaire américain et lui ont
fait sa place parmi les grandes

religions en Amérique. lue.

plifiant divers courants de
pensée qui traversent le
Monde Musulman, contri-
bue a sa maniére a enrichir
le patrimoine culturel mu-
sulman. Cependant, besoin
de cohésion pour faire face
aux contraintes culturelles
que lui impose I’environne-
ment dans lequel elle évo-

Le champ religieux isla-
mique en Amérique est tra-

dans [effort continu et
les entreprises dura-
bles. C’est un vrai «manager » de I’entreprise reli-
gieuse, fidele en cela  la tradition des propagateurs
missionnaires des temps modernes.

La Mission Islamique Américaine est présente dans
la quasi-totalité des états des Etats-Unis par pres de
300 rmasajid (une dizaine de mosquées est située &
Iintérieur des bases de I’armée américaine). Elle su-
pervise des rassemblements de musulmans dans la
majorité des institutions pénitentiaires dépendant des
Etats et du gouvernement fédéral. Il faut rappeler que
la présence musulmane aux Etats-Unis ne se limite
pas seulement aux musulmans de souche noire.

L’histoire de la présence musulmane au Nouveau
Monde est intimement lige 2 I'histoire des esclaves

versé par des courants hété-
rodoxes puissants qui, tout en rejetant I’orthodoxie.
Farrakhan n’est qu’un des plus visibles propagateurs
de I'Islam nationaliste et identitaire, d’autres concur-
rents a la recherche de cette identité élusive sont actifs
au sein de la communauté noire, comme par exemple,
le Mahdi Issa Abdullah Ahmed, Khalifa de la commu-
nauté des Ansars fondée a New York, en 1970.

L’Islam orthodoxe s’est installé définitivement en
Amérique ot I’hétérodoxie a encore de beaux jours
devant elle, mais il semble que la visibilité des mu-
sulmans dans ce pays a sonné le glas aux « prophe-
tes » charismatiques a I'image d’Elijah. m
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POUR QUE LA FOI CESSE D’ETRE UN GHETTO

Aujourd’hui, ol la distance se réduit
chaque jour un peu plus, le livre d’Alexis
Jouravsky vient a point pour rappeler la
nécessité du dialogue entre les religions,
et plus particulierement entre l'islam et
le christianisme.

La traduction a partir du russe est re-
marquable par les notes, les commentai-
res et la bibliographie proposés qui
s’adaptent au public arabe et lui permet-
tent d’approfondir la lecture de I'ou-
vrage.

Examinant les relations de P'islam et du
christianisme, Alexis Jouravsky affirme
que la peur, l'indifférence, voire le mé-
pris envers l'autre communauté reli-
gieuse n’est plus de mise. Il convient de
souligner les points de convergences
plutét que de mettre en exergue les dif-
férences.

D’autre part, ce livre permet de prendre
connaissance des travaux russes qui se
sont intéressés a Pislam et qui sont res-
tés méconnus.

E n soi, la parution de I’édition arabe de
ce livre constitue une étape importante
du dialogue entre musulmans et chrétiens. A
Iorigine, I’ouvrage a été publié en russe en 1990 et
se voulait a la fois une présentation des relations en-
tre musulmans et chrétiens a travers les 4ges, et une
évaluation, au vu de critéres modernes, de leurs péri-

Alexis Jouravsky :

Lislam et le [Al-Islam wa Al-\ ihiya].
Traduit du russe par Khalaf Mohamed Al-Jared.
Préfacé par Mahmoud Hamdi Zagzoug.

Kuwait : ‘Alam al-Ma’rifa, 1996.

Par Abdou Filali-Ansary

péties passées et perspectives a venir. L’approche de
Pauteur part du constat que le dialogue entre reli-
gions est une des nécessités du temps présent, en rai-
son de I« unification de I’histoire humaine ».

L’édition arabe, publiée six ans plus tard, est bien
plus qu’une traduction. En premier lieu, elle est pré-
facée par I'un des représentants de I’autorité reli-
gieuse traditionnelle, un vice-recteur de I'université
Al-Azhar et ministre des Awgaf en Egypte. Celui-ci
rend hommage 2 I objectivité de I’auteur, i la qualité
du travail accompli, et en prend acte comme un si-
gnal fort d’un changement de ton et d’une réelle vo-
lonté de dialogue. L’essentiel dans cette réception
par un ‘alim est la reconnaissance qu’il est temps
pour les musulmans de se mettre en posture de dialo-
gue, de «reconnaitre que la civilisation mondiale
s’est unifiée » et qu’on ne peut plus se comporter &
I’égard des autres suivant les critéres issus de sa pro-
pre tradition.

Il'y a donc consensus dés le départ entre I’auteur et
le préfacier. Pour les deux, la mondialisation met fin
au cheminement séparé des différentes « civili-
sations » et exige d’avoir de nouvelles attitudes face
a la multiplicité et la diversité des croyances et des
coutumes. Si nul ne peut continuer a regarder les au-
tres de I’intérieur de sa culture ou de sa religion, c’est
qu’apparemment, il existe désormais un point de vue
qui, tout en étant extérieur a toutes les traditions lo-
cales, n’en renie nullement les visées éthiques fon-
damentales. Ce serait un point de vue universel, vers
lequel pointeraient toutes les grandes traditions reli-
gieuses. Le fait de le reconnaitre, méme implicite-
ment, constitue incontestablement un tournant im-
portant.

PROLOGUES : revue maghrébine du livre N°10 (1997) : 57-569, Casablanca

.57



58

DOSSIER

Toutefois, ce qui fait le caractére exceptionnel de
Iédition arabe, c’est le travail remarquable accompli
par le traducteur. A I'aide d’un substantiel appareil
de notes, ce dernier explique les notions et termes
qu’il considere peu familiers au lecteur arabe moyen,
présente les noms de personnages, de sectes, de
doctrines et d’événements évoqués tout au long du
texte. Il propose systématiquement les travaux que
des auteurs arabes contemporains ont consacrés i
certaines des notions ou faits mentionnés. Plus en-
core, il n’hésite pas a prolonger, nuancer ou atténuer
certains propos et formules de [I'auteur, en wvue
d’éviter de choquer le lecteur musulman, encore peu
habitué a des textes qui relativisent ses croyances. Le
dialogue ainsi conduit avec I'auteur rend I'ouvrage
bien plus assimilable et utile au public cible. Le livre
se présente, en fin de compte, un peu comme les
traités d’autrefois, comportant un matn (corpus prin-
cipal) et wune hachia

Cela n’empéche pas Iauteur de reproduire certaines
idées clef de Iorientalisme classique. Il considére dans
I’ensemble que les rapports entre musulmans et chré-
tiens se présentaient différemment selon qu’ils se pro-
duisaient au long des frontieres qui séparaient les
«terres d’islam» et celles de «chrétienté », ou a
Pintérieur des empires musulmans, entre communau-
tés musulmanes et chrétiennes. Dans les deux cas, les
musulmans montraient une attitude hautaine et indiffé-
rente a Pégard de la religion et des pratiques chrétien-
nes, étant assurés de trouver dans leurs textes sacrés la
vérité sur leur propre religion et sur les autres, d’en sa-
voir sur le christianisme plus et mieux que les chré-
tiens eux-mémes. Pour les chrétiens, I'islam a été en
revanche ressenti comme un défi, auquel ils ont répon-
du par des attitudes mélant la crainte, I’admiration, le
fantasme et la curiosité. Leur identité d’occidentaux a
été forgée a travers la confrontation avec les musul-
mans et les efforts qu’ils

(marge faite de commen-

taires).
L’ouvrage, malgré sa
taille modeste, présente

une somme considérable
sur les principaux mo-
ments qui ont fagonné les
perceptions que les chré-
tiens et les musulmans se
sont faites les uns des au-
tres. Par rapport 4 un ou-
vrage célebre traitant de ce
sujet, celui de Thierry
Hentsch', il offre ’avantage
de mettre en lumigre I'im-

Si nul ne peut continuer a
regarder les autres de l'intérieur
de sa culture ou de sa religion,
c’est qu’apparemment, il existe
désormais un point de vue qui,
tout en étant extérieur a toutes
les traditions locales, n’en renie
nullement les visées éthiques
fondamentales.

ont dii s’imposer pour
faire face a ce quils
considéraient comme la
plus terrible des mena-
ces. Il a fallu attendre
longtemps avant qu'un
infléchissement  puisse
se produire, et pour que
PEglise catholique se
démarque des attitudes
médiévales envers
Pislam. C’est & partir de
Vatican I que le carac-
tere religieux des dog-
mes et rites musulmans
est (partiellement) re-

mense travail réalisé dans
le domaine de I’islamologie
par la recherche russe au XIX® et XX° siecles. A cet
égard, il propose une imposante recension de tra-
vaux, de publications et de recherches dont
Iexistence est souvent insoupgonnée dans ce qu’on
appelle «I’Occident », et montre que la chrétienté
autrefois et I'Europe aujourd’hui sont bien plus vas-
tes et nuancées que ce que I’on croit généralement.

Cette compilation de données est guidée par une
grande idée, a savoir que de profonds changements
se sont produits dans les sociétés qui autrefois se fai-
saient face et se considéraient comme irréductible-
ment différentes et irrémédiablement opposées. La
dualité Orient-Occident, qui habite encore les imagi-
naires, est en fait un produit de I’histoire et appartient
maintenant a I’histoire.

connu et qu’un véritable
dialogue a pu étre sérieusement envisagé. L’auteur in-
siste sur le réle décisif qu’on joué dans cette évolution
des penseurs chrétiens qui ont eu I’occasion d’acquérir
une réelle connaissance de I'islam : Vladimir Soloviov
(1853-1900) et Louis Massignon (1883-1962).

A Pintérieur des empires musulmans, les choses se
passaient d’une maniére sensiblement différente. La
nature méme de I’Etat islamique a produit des per-
ceptions particulieres des identités collectives. Elle a
créé des rapports déterminés entre Iindividu et sa
communauté, entre le croyant et la perception de la
croyance religieuse. Dans I'Etat islamique, la loi est
extraite des sources sacrées, par des clercs relative-
ment indépendants du pouvoir politique. Cet Etat
prend forcément Ja forme d’un empire multi-6thnique,
multi-religieux, constitué de communautés jouissant
d’une large autonomie, ol le pouvoir social et cultu-
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rel releve de I'institution religieuse et non de I’au-
torité étatique. L’identité collective se forge comme
conscience de soi de communautés religieuses : les
musulmans, majoritaires et dominants, ont la con-
science de constituer une communauté ethno-
religieuse dotée d’une certaine exceptionalité ; les
chrétiens développent une « conscience de ghetto ».

C’est en tant qu’agrégats de cc és religi
ses séparées, réagissant différemment aux événe-
ments, que les sociétés du sud de la Méditerranée re-
coivent la modernité, qui leur arrive au surplus dans
le sillage de I’expansionnisme européen. On com-
prend que la laicité soit initialement pergue comme
une dérive de sociétés qui renient le fondement de
leur identité. Les chrétiens sont les premiers a
I’adopter alors que les musulmans la regardent avec

méfiance, comme si elle était un stratagéme de
I’Occident visant  les débarrasser de ce qui fait leur
identité et leur force. De ce fait, elle continue a étre
considérée, dans certains cercles, comme une agres-
sion contre ce qu’il y a de plus sacré dans Iexistence.

Pourtant, la sécularisation, le changement qui met
fin a cette perception d’origine communautariste,
sont inévitables. Ils déterminent I’avenir des relations
entre membres de chacune des communautés et entre
elles. Eux seuls permettent de se placer au point de
vue universel, capitalisant I’éthique des traditions re-
ligieuses, évitant d’en faire des ghettos. Telle est la
conclusion 2 laquelle parvient I’auteur, plagant le dé-
bat sur la foi et I’ordre social au ceeur des préoccupa-
tions de I'h ité — de toute I't ité — pour les
décennies a venir. m

NoTe

1. LU'Orient imaginaire : la vision politique occidentale de
I'Est méditerranéen. Coll. « Arguments ». Paris: Les
Editions de Minuit, 1988
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DIEU, GARANT DU DIALOGUE

Mohamed Talbi est convaincu de la né-
cessité du dialogue entre Islam et chris-
tianisme, aujourd’hui, plus que jamais,
inéluctable.

Une des vertus du dialogue est qu'il
permet un maximum d’objectivité vis-a-
vis de soi méme, et qu'il évite linstru-
mentalisation de la religion.

Si Rachid Benzine, Christian Delorme,
André Chouraqui en sont conscients,
certains doutent d’une possible cohabi-
tation de llslam et du christianisme.
D’autres encore déplorent la tiédeur de
I’évangélisation...

Le regard sur I'lslam est parfois emprunt
de condescendance ; l'intégrisme chré-
tien valant [Iintégrisme musulman,
rislam est défiguré.

Mohamed Talbi regrette I'absence d’'une
instance dans le monde musulman, qui
aurait pour vocation le dialogue interre-
ligieux et, qui permettrait de faire connai-
tre le vrai visage de I'lslam.

D ans son ouvrage, Jean Mouttaga est
persuadé que les théologies de
I’exclusion, ¢’est-a-dire de I'ignorance ou de la con-
damnation sans appel de I’ Autre, sont totalement et
définitivement ensevelies dans les plis de Ihistoire.
C’est aussi notre conviction. Il écrit : «les relations
entre les hommes, les peuples et les cultures subis-
sent une telie accélération exponentielle qu’il ne sera
bientét plus possible de croire en son dieu comme si
celui des autres n’existait pas. Un processus est en
marche, qui fera demain du dialogue avec la foi des
autres une des données centrales de I’expérience reli-
gieuse ».

Par Mohamed Talbi

Aujourd’hui personne ne peut plus accaparer Dieu.
Dieu n’appartient & personne, et tous « nous apparte-
nons a Dieu » —y compris ceux qui n’y croient pas
dans la vision du croyant— et «a lui nous retour-
nons » (Coran, 2 : 156). Désormais, qu’on le veuille
ou non, les frontieres sont effacées, et depuis quel-
ques décennies nous sommes entrés dans « I’ere des
échanges entre les religions ». Le mouvement, iré-
sistible, ne fait que s’accentuer malgré les réticences,
toutes naturelles en fait, des nostalgiques et des fri-
leux. Mouttaqa ne limite pas son ouvrage au christia-
nisme, il ’ouvre  toutes les grandes religions, y con-
pris celles d’Asie — pas toutes — et particulierement i
IIslam, représenté aujourd’hui en Europe par 22 mil-
lions d”ames. Que vont faire les euro-musulmans ? Se
ghettoiser et s’agglutiner en cellules étrangeres que
beaucoup déja commencent par qualifier de malignes ?
Ou s’intégrer? Comment et 2 quelle condition?
L’Islam est-il une chance pour I’Europe, et I’Europe
est-elle une chance pour I'lslam? Question fonda-
mentale pour I'émigration musulmane, faisant des mu-
sulmans, des minoritaires en terre chrétienne. Les eu-
ro-musulmans aimeront-ils étre traités en dhimis, avec
un statat inspiré d’Ibn Qayyim al-Jawziyya (691-
751/1292-1350) dans ses Ahkéim Ahl al-Dhimma, sta-
tut qui peut se résumer dans cette prescription attribuée
2 Omar 1°: « Humiliez-les et tenez-les a distance » (op.
cit., T, 260), en contradiction totale avec I’attitude trés
humaine et non discriminatoire du Prophgte. Le dialo-
gue avec I'Autre exige aussi un dialogue préalable
avec soi qui permet A chacun de s'interzoger sur lui-
méme. Avec raison J. Mouttaga remarque : « L’isla-
misme, manifeste ou latent, cui domine la pensée
musulmane officielle dans de nombrux pays, se ca-
ractérise, en effet, par la juxtaposition d’un a
chaisme intellectuel et religieux, et d’une volonté de
profiter des acquis matériels de la modernité. Mais
cette alliance contre nature ne peut qu’étre pr
ét viendra un jour ol I'Islam reprendra possession
des puissances évolutives dont il fit preuve jadis. Ce

aire,
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jour-1a, il étonnera ses interlocuteurs par sa capacité a
concilier vie spirituelle et liberté d’esprit ».

Espérons qu’il ne peche pas par excés d’optimisme.

Nous avons tant de choses a nous dire... (Albin Mi-
chel, Paris, 1997) nous assurent Rachid Benzine, un
jeune marocain, et Christian Delorme, un prétre dans
le diocése de Lyon. L’un a découvert le christia-
nisme, et "autre I'Islam dans leur action commune
pour la paix dans les quartiers « sensibles ». Le livre
est le fruit de cette découverte mutuelle, un dialogue
riche et intelligent qui permet a chacun d’apprendre
I'Autre, au-deld des stéréotypes habituels. «Si cha-
cun prend les Ecritures pour prouver qu’il a raison
contre ["autre, il n’aura aucun mal, en effet, & trouver
matiere a entretenir les divisions, les incompréhen-
sions, les exclusions mutuelles » (p. 87). Au lieu de
I'exclusion, R. Benzine a découvert des raisons pour
mieux aimer «Jésus-Tendresse » (p. 98-119), et
C.Delorme pour faire justice & Muhamad, ce
«méconnu » (p. 120-149) que I’on persévére a consi-
dérer «comme un

auteurs, confrontés avec un phénomene imprévu et
impensable il y a seulement quelques décennies :
I’Euro-Islam. Le Bouddhisme, qui ne s’accompagne
pas d’émigration massive, est beaucoup mieux toléré.

L'ouvrage s’ouvre par cette citation de Jean-Paul
II : « Le Dieu du Coran est (...) seulement Majesté et
jamais Emmanuel, « Dieu avec nous ». L’Islam n’est
pas une religion de Rédemption (...) Cependant, la
religiosité des musulmans est digne de respect ». On
notera le « cependant » de la condescendance et de la
résignation, et le «respect » réservé seulement a la
«religiosité ». Faut-il entendre que I’Islam n’en est
pas digne ?

Annie Laurent regrette que la déclaration conciliaire
Nostra Aetate promulguée le 28 octobre 1965 (p.
165-185), ait I'effet démobilisateur sur des prétres
qui oublient « leur devoir d’évangélisation » (p. 181).
«Pareilles interprétations », déplore-t-elle, «ne sont
pas trés mobilisatrices. Elles ont en tout cas fait con-
sidérer 'adage «Hors de I’Eglise point de Salut »,

hérité de Saint-Paul Cy-

homme de guerre avant
d’étre un homme de
priere » (p. 121). 1l ex-
plique que d’un point de
vue chrétien il n’est pas
interdit de voir en Mu-
hamad le dépositaire
«d’une sorte de Révé-
lation  parallele»  (p.
148), et il ajoute : « sans

Le livre est le fruit de cette
découverte mutuelle, un dialogue
riche et intelligent qui permet a
chacun d’apprendre I’Autre, au-dela
des stéréotypes habituels.

prien, comme périmé »
(p. 181). Et elle nous rap-
pelle que le cardinal Jozef
Tomko, préfet de la con-
grégation pour I’évangé-
lisation des peuples » a in-
sisté : Le dialogue auquel
I’Eglise est appelée ne peut
que rester dans I’horizon du
salut du Christ et orienté

aller jusqu’a prétendre

que Muhamad est 2 mes yeux un prophéte dont j’a
personnellement besoin, j’estime que le titre de pro-
phéte peut néanmoins étre reconnu par un chrétien au
fils d’Abdallah » (p.148). A partir de ce moment,
dans le respect total des croyances mutuelles et sans
aucun syncrétisme, peut s ouvrir ce que I’on a appelé
«un dialogue de témoignage, de convergence, et
d’émulation ». Le livre se termine par cette notation
qui justement ouvre la voie A I'émulation pour le bé-
néfice de tous : « Toutes les religions n’ont pas for-
cément conscience d’avoir le méme Dieu. Mais tou-
tes ont ’homme en commun. Respecter I’homme,
tout homme, nous parait une des formes essentielles
de I’adoration de Dieu » (p. 240).

L’ouvrage dirigé par Annie Laurent, sous le titre
Vivre avec IIslam ? Réflexions chrétiennes s
religion de Mahomet (Ed. Saint-Paul, Ver:
1996), met plutét I’accent sur les difficultés a vivre
avec P’Islam. On remarquera  ce propos le point
d’interrogation, qui traduit le doute et I'angoisse des

vers [ui » (p. 185).

D’éminents arabisants, laiques et prétres, ont collabo-
1é a I’ouvrage. Le souffle, & quelques nuances pres, est
le méme : I'Islam n’appartient pas « au monothéisme
biblique » (p. I1). Le chapitre le plus long est celui
consacré par Jean Sleiman, professeur a I'université
de Beyrouth, a : « Violence et sacré dans le Coran »
(p. 35-74). «Le zele de Mahomet pour Allah em-
prunte souvent les sentiers de la violence » (p. 35),
nous dit-il. Tout le reste du chapitre est un dévelop-
pement dithyrambique de cette affirmation polémi-
que classique. Il sous-titre : «La violence ou la
«solution finale » de I" Altérité ».

Voila un Mahomet dépeint sous des traits pires que
ceux d’Hitler, puisqu’il ne cherchait pas « la solution
finale » seulement des Juifs, mais de toute altérité.
Pour les musulmans, le chapitre de Jean Sleiman est
un excellent témoignage de certaines mentalités chré-
tiennes encore marquées par les fantasmes du Moyen
Age. L’intégrisme musulman trouve son pendant
dans Iintégrisme chrétien et s’en nourrit. Raison de
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plus pour que tous ceux qui ceuvrent pour un dialo-
gue de témoignage, de convergence ct d’émulation
ne désarment pas et redoublent de vigilance.

Dans le chapitre qui suit, intitulé Le Djihad (p. 75-
79), Maurice Borrmans a raison de nous rappeler
«que les convergences actuelles en faveur de la non-
violence, devraient porter les vrais ctoyants a mieux
imiter ce «trés beau nom » que Dieu se donne éga-
lement dans le Coran: Il est «la Paix » (el-salam)
(59:23).

Annie Laurent a raison de dénoncer les discrimina-
tions encore imposées aux citoyens non-musulmans
dans les pays musulmans, sous prétexte que c’est
«un ordre de Dieu » (p. 90). Dieu n’est pas ségréga-
tionniste. En lui donnant ce visage, I'intégrisme trahit
Dieu, et justifie ipso facto tous les délits de facies qui
peuvent frapper les musulmans partout ol I’Islam est
aujourd’hui minoritaire.

Evidemment les pionniers du dialogue islamo-
chrétien, Hans Kiing,

nom, le dialogue par le sien, et qu’on ne fasse plus de
I’acrobatie sur la corde tendue entre les deux.

Vivre avec I'Islam est orienté vers I’évangélisation,
dont elle déplore I’amollissement. Soit ! Si I'Eglise
ne veut que d’un dialogue «dans I’horizon du salut
du Christ et orienté vers lui », qu’elle le dise claire-
ment et une fois pour toutes. Quoique I’on fasse, on
n’évitera pas alors les polémiques. A quelques ex-
ceptions prés, I'ouvrage est d’ailleurs polémique.
Comme toujours, c’est le Coran qui est le point de
mire : il sacralise la violence. La violence coranique
«anéantira des nations, chitiera des peuples, vengera
I'’honneur d’Allah  bafoué. Le Coran abonde
d’exemples « édifiants » a ce propos. Il conseille a tous
I’épreuve de la violence en ce monde pour ne pas en-
courir I'épreuve du feu dans I'autre » (p. 73). On
croit réver. Qui détient aujourd’hui le pouvoir
d’anéantir I'univers ? Qui a chitié « des peuples » et
a affamé des enfants 7 Le Coran bien entendu est
«un curieux amalgame de connaissances bibliques,
voire post-bibliques et

Claude Geffré, Christian
Delorme, Michel Lelong...
et toute la hiérarchie jugée
globalement « molle », sont
tous plus ou moins vive-
ment critiqués.

Le livre dirigé par Annie
Laurent mérite d’étre mé-
dité. Il n’est pas exclu qu’il
puisse un jour &tre politi-
quement  exploit¢. En

J’ai besoin du regard de 'autre
méme lorsqu’il me déplait, et
surtout peut-étre lorsqu’il ne court
plus le risque d’étre celui de la
complaisance. Il me révéele
a moi-méme.

d’une tradition d’origine
arabe » (p. 140). II est
responsable de «[I'in-.
égalité ontologique » (p.
110) qui infériorise la
femme (p. 80); le
Christianisme ~ n’ayant
rien a se reprocher.
L'Islam est un mal
qu’on aurait pu éradi-
quer par une évangéli-

jouant sur les peurs, on

rassemble, on recrute contre la source supposée du
Mal. Le procédé est connu et est toujours infaillible-
ment payant. Le jeu des intégristes en milieu euro-
péen peut étre suicidaire pour les minorités musul-
manes, en accusant trop les différences et les opposi-
tions. En voulant islamiser la société en milieu euro-
péen, les intégristes risquent de provoquer un incen-
die.

Par ailleurs, les musulmans ont besoin du regard
d’Annie Laurent. Pour bien se connaitre on a besoin
du miroir de Iautre. Jai besoin du regard de I’autre
méme lorsqu’il me déplait, et surtout peut-étre lors-
qu’il me déplait, parce qu’alors il ne court plus le ris-
que d’étre celui de la complaisance. Il me révéle a
moi-méme.

Certes le dialogue doit étre clarifié une fois pour
toutes pour qu’il ne provoque plus les confusions —
quelque fois sciemment entretenues — les méfiances
et les refus. Qu’on appelle I’évangélisation par son

sation plus enthousiaste
et plus vigoureuse. Le meilleur exemple, en dehors
de I’Afrique Noire, est celui de I’Algérie. Apres le
départ d’Abdelkader, «les Algériens islamisés en
surface, dépossédés de leurs élites intellectuelles et
religieuses, pouvaient étre convertis. A condition
d’étre sous-tendue par un authentique esprit de croi-
sade, c’est-a-dire par une intention libératrice, la co-
lonisation était justifiée » (p. 270) Amen.

Ce discours ne peut que réjouir I'intégrisme mu-
sulman. Il y a une alliance objective entre tous les
intégrismes qui servent de repoussoir les uns pour les
autres et maintiennent une ambiance d’exclusion et
d’intolérance réciproque qui n’a de solution que « la
solution finale », ou le phagocytage. Nous avons dit
non a cet « horizon » qui n’est pas celui du « salut »,
mais de la perdition pour tous. Nous parions sur un
monde de diversité et de fraternité, dans le respect de
toutes les croyances et de toutes les convictions, un
monde de témoignage, de convergence et d’ému-
lation qui seul nous permet de passer ensemble, avec
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nos synchronies et nos diachronies, a I’ére de la bio-
éthique.

Ce que nous reprochons a I'[slam —en dehors de
Pactivisme intégriste dont I’aboutissement logique
est la talibanisation de la société — c’est son indiffé-
rence en matiére de dialogue et son manque de clair-
voyance. Certes, des initiatives existent. Mais I'Islam,
contrairement au christianisme, ne posséde aucune
institution permanente entiérement consacrée au
dialogue inter-religieux, qui fonctionne comme un
centre permanent de réflexion, d’élaboration et de
formation avec des chercheurs appropriés. L’Islam
n’a pas conscience que cette lacune peut-étre trés
préjudiciable. Si les penseurs musulmans, de leur
cdté, se tiennent a I’écart, c’est qu’ils ne mesurent
pas non plus, et a tort, ’importance et I'intérét de
I’enjeu. Nous I’avons déploré sans résultat. A ce pro-
pos, ma demitre lettre au Secrétaire de 1'OCI
('Organisation de la Conférence Islamique) date du
20 décembre 1995.

ensemble, serions-nous aujourd’hui dans la situation
actuelle ? Mais les penseurs arabes le pouvaient-ils ?
Le peuvent-ils ? Je laisse chacun méditer sur les vertus
du muselage. Il ne faut cependant jamais baisser les
bras, et dire : trop tard. Il est souvent tard, hélas ! mais
Jjamais trop tard.

Je voudrais terminer cette réflexion par la lecture de
P'ouvrage d’un alim chrétien, Eugen Drewermann :
Dieu en toute liberté (Albin Michel, 1977). Je dirais
d’abord que Drewermann, prétre, théologien et psy-
chothérapeute, n’est pas en odeur de sainteté au sein
du catholicisme.

1l est interdit d’enseignement, de prédication et de
ministeére sacerdotal, et je trouve que c’est normal : il
ne peut plus parler au nom de I'Eglise catholique.
Mais il ne fut pas excommunié, et surtout aucune
farwa n’a mis sa téte a prix. Cet alim a la chance de
ne pas étre musulman. Il continue donc a écrire tran-
quillement, méme s’il se situe toujours « sur une li-

gne de créte» entre de

Si la trilogie «fana-
tisme — intolérance —
violence » continue a
définir I'Islam —y com-
pris dans les esprits de
nos élites  désislami-
sées—c’est qu'il y a dé-
faillance de nos institu-
tions et des penseurs
musulmans. Comme en
tout, on a trop parié sur

Si la trilogie « fanatisme -
intolérance - violence » continue a
définir I'lslam (y compris dans les
esprits de nos élites désislamisées)
c’est qu’il y a défaillance de nos
institutions et des penseurs
musulmans.

multiples écueils qui me-
nacent toujours le penseur
original.

On ne peut rendre compte
d’un ouvrage de 595 pages.
1l faut le lire. Nous nous li-
mitons donc a deux ex-
traits : « Avec la victoire de
Constantin sous le signe de
la croix, nous avons assisté
a Pentrée triomphale dans

la force—sans aucun
succes, et ¢’était prévi-
sible — et pas assez sur I'esprit. Le drame palestinien en
est un excellent exemple. Il ne pouvait pas, et ne peut
pas &tre résolu par la force. La solution vraie, durable,
ne peut étre que dans la réconciliation, c’est-d-dire
dans le dialogue, et plus on tarde, plus les problemes se
compliquent. André Chouraqui vient de rééditer sa
Lettre a un ami arabe ( avec une préface de Shimon
Péres) parue d’abord en 1969. Il y écrit : « Partout et
toujours, méme pendant les crises les plus graves, Juifs
et Arabes se sentaient trés proches. La Bible, encore
une fois, a raison lorsqu’elle situe la source de notre
fraternité dans la personne d’ Abraham. Juifs et Arabes
ont entretenu d’étroites relations spirituelles, intellec-
tuelles, commerciales et sociales, depuis les origines
de leur histoire. D&s I'époque de la Bible, les Juifs vi-
vaient en contact avec les Arabes du Nord, les Ismaé-
lites, et les Arabes du Sud, les Qahtanides. » (p. 28-29).
Si penseurs juifs et arabes, a partir de ce constat, et
animés du méme sentiment de proximité et de frater-
nité, avaient pu ne pas rompre les ponts, et dialoguer

I’Eglise de tout ce que le

Nouveau Testament inter-
dit, de fagon formelle et absolue : le serment solennel
imposé aux fonctionnaires de I'Eglise, la propriété
assurée selon les lois de la société civile, la guerre
sainte menée par I'Etat au nom de I’Eglise, et un in-
tangible droit pénal dans I'Eglise et la société » (p.
47).

Les mémes causes produisent les mémes effets.
L’Islam aussi fut instrumentalisé au profit du pou-
voir... et cela continue. Drewermann, c’est tout le
sens de ses efforts, veut donc restituer la relation a
Dieu dans ses vraies dimensions, et nous ne pouvons
que I"approuver. Il écrit : « Ainsi donc nous avons de
bonnes raisons d’étre trés modestes dans tous nos
discours sur Dieu, et d’y voir d”abord une expression
du reflet de notre ame dans le miroir de I'infini. Il
suffira pour Iinstant de résumer I’avantage que pré-
sente le point de vue proposé : enfin la religion peut
&tre 2 nouveau comprise comme un organe d’acces-
sion & soi-méme, au statut de personne, & la liberté, 2
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la maturation et a P'intégration psychique : du méme
coup, elle cesse d’étre I'instrument d’une relation
autoritaire de dépendance et d’une violence intériori-
sée ; en termes de psychanalyse, de fonction du sur-
moi qu’elle était, elle devient une fonction du moi, et
se libere ainsi de ses composantes de violence et de
domination. Tel est cet avantage psychique, et il est
en lui-méme déja d’une extréme importance » (p. 207).
Drewermann parle comme un soufi.

Dieu que I'on a voulu le mettre en cage, puis on a
pensé I"avoir tué, la révolution du dialogue le libére
tous les hommes. Et ¢’est ce qui fait qu’un historien
tunisien musulman dialogue avec un alim catholique
allemand. De quoi sera fait demain ? Allahu A’lam
(Dieu sait mieux ce qu’il enest) ! M
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LES MONOTHEISMES A LA RENCONTRE DES
MYTHES INDO-EUROPEENS

le Dieu distribué, une

Jean Lambert a choisi I'approche an-
thropologique pour se pencher sur la
sphére du religieux. A partir de la Bible
et du Coran, les traditions juive, chré-
tienne et musulmane sont interrogées
sur leurs relations avec les mythes indo-
européens.

Cette herméneutique révéle les liens
existants entre les religions du livre, et
fait preuve d’une grande érudition.

a lecture de cet ouvrage est vivement
déconseillée a toute personne pressée, &
la recherche de « recettes » religieuses ou politiques !
Par contre, celui qui fera 'effort de lire attentivement
les 400 pages, denses, qui reprennent l'essentiel du
Doctorat d'Etat soutenu par Jean Lambert, en sortira
enrichi. La rigoureuse approche anthropologique du
religieux, qui caractérise ce livre, lui permettra de
mieux saisir la complexité de ce phénomene reli-
gieux, et de découvrir, avec émerveillement, le labo-
rieux chemninement de la sagesse humaine au long de
Thistoire.

Un texte de Al-Hallaj est placé en exergue : « Le but
de cette lettre est que tu n'expliques rien par Dieu,
que tu n'en tires aucune argumentation... » Etonnante
convergence de la mystique et de l'anthropologie ! La
lecture anthropologique ne s'oppose pas a la lecture
religieuse. Elle peut conduire, ce livre nous le mon-
tre, 2 une meilleure intelligence des textes sacrés.

Jean Lambert :
e P des moi Sii 2
Paris, le Cerf, Patrimoines, 1995.

Par Jacques Levrat

Pour le lecteur marocain, je signale que Jean Lam-
bert a enseigné a Agadir et 2 Rabat, ot il fut membre
du G.R.ILC. (Groupe de Recherches Islamo-Chrétien).
Ce séjour en monde musulman a certainement con-
tribué a stimuler sa réflexion et a développer son in-
telligence des monothéismes.

L'idée nouvelle et originale, la thése de Jean Lam-
bert, est que la structure trifonctionnelle, élaborée par
Georges Dumézil a partir de I'étude des mythes indo-
européens, peut aussi se vérifier dans le monde sé-

des trois fonctions :

- la premiere fonction exprime le sacré, entendu
comme ordre et souveraineté.

- la deuxieéme fonction concerne les activités guer-
rieres, la défense de la société.

- la troisitme fonction est dite économique, elle
gére la nourriture, la fécondité.

Cette structure trifonctionnelle est plus universelle
que I'imaginait Dumézil, car elle correspond aux be-
soins fondamentaux de tout groupe humain : se nour-
rir, se défendre et s'organiser.

Tout au long de son livre, Jean Lambert reprend les
traditions sémites — juive, chrétienne et musulmane —
pour voir comment elles s'organisent, elles aussi, sur
un mode trifonctionnel. Il décele les apports, les en-
chevétrements, entre le monde sémite et le monde
indo-européen, et observe le travail des religions qui
réinterprétent les mythes indo-européens dans le sens
d'un monothéisme idéologique qui s'oppose alors a
chaque nouveauté prophétique.
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Les idées circulent sans cesse, d'une maniére éton-
nante, et se fécondent, sans que l'on puisse toujours
préciser ces lieux et ces moments de rencontre. Mais
I'Histoire nous apprend quautour du Royaume de
Mitanni, qui connait son apogée au XV* siecle avant
le Christ au nord de la Mésopotamie, une vraie ren-
contre des mondes sémite et indo-européen s'est opé-
rée durant quelques siccles.

A partir de deux textes, que Jean Lambert analyse
longuement, je vais tenter de montrer cet apport indo-
européen au monde sémite et la réinterprétation opé-
rée par les monothéismes. Je ne ferai que de rapides
allusions a la trifonctionnalité, car c'est un phéno-
mene extrémement complexe, difficile 2 maitriser en
quelques pages. Le premier texte est tiré de la Bible :
Suzanne au bain (Daniel 13,1-64) ; le second du Co-
ran : la sourate 18.

SUZANNE AU BAIN

Le Mahabharata (p. 103 et ss.) nous présente la fi-
gure de Draupadi qui, étant «nourriciére, produc-
trice, mére », appartient

son paroxysme » (p. 126). Mais le résultat final sera
toujours, aprés de multiples péripéties, la composi-
tion d'une société unifiée.

Certes, ces textes indo-européens, et plus encore la
lecture qu'en fait Dumézil, gomment le phénoméne
d'expulsion que l'on peut souvent deviner, masqué
par le récit. Il manque la dimension girardienne du
bouc émissaire : « Quand une structure est saturée,
c'est qu'il n'y a plus de place pour la victime ». Nous
assistons 2 une opération magique : « Le savoir rem-
place la violence » et permet a la société de se cons-
tituer. En fait le « savant » est celui qui a réussi. Il a
réussi en €liminant l'autre, mais cela ne nous est pas
dit.

Si nous passons maintenant au récit biblique rap-
porté au chapitre 13 du Livre de Daniel (pp. 133-
162), nous retrouvons l'ensemble des données indo-
européennes rapportées ci-dessus, retravaillées, réin-
terprétées. Jean Lambert pousse trés loin I'analyse de
ce texte. Je ne peux en retenir que les grandes lignes.
Apres la scene de séduction, aprés que les deux

clairement a la troisieme
fonction. Epousant des
hommes appartenant aux
trois fonctions, elle favo-
rise la circulation et l'as-
cension sociale.

Dans le méme récit nous
trouvons les jumeaux Na-
kula et Sahadeva. Le pre-

Les idées circulent sans cesse,
d’une maniére étonnante, et
se fécondent, sans que I'on puisse
toujours préciser ces lieux et ces
moments de rencontre.

vieillards - les ju-
meaux — eurent fait
condamner  Suzanne,

apres que la commu-
nauté eut constitué son
unanimité par cette
condamnation, Daniel,
dont le nom signifie
«Dieu juge», inter-
vient. Il «institue le
droit en lieu et place du

mier, palefrenier, est ratta-
ché a la deuxieme fonc-
tion — guerriére — par les chevaux. Le second, bou-
vier, est rattaché a la troisitme fonction -
économique — par les bovins. Ces jumeaux, qui, avec
la réforme zoroastrienne, deviendront Haurvatat et
Ameratat, nous les retrouvons dans diverses tradi-
tions... puis dans le Coran : Harit et Mariit. Opposés
«comme cheval et beeuf, impulsivité et patience, vi-
vacité et persévérance. Ce sont Castor et Pollux,
Freyr et Njord en Scandinavie, et bien sir Romulus
et Remus. Si Romulus gagne au quadrige du cheval,
Remus est victorieux des vaches volées » (p. 108).

De muitiples maniéres, la dame et les jumeaux figu-
rant ensemble la troisiéme fonction vont, en jouant
de séduction et de magie, se rencontrer, s'épouser, se
quereller avec les deux fonctions supérieures. «Le
conflit majeur que rapportent les légendes est donc
tout entier figuré par la scéne de séduction... Loin
détre un moment, il est le cceur de la crise portée a

sacrifice ». «Le droit
protége le sang «in-
nocent ». Mais pas le sang. Le droit persécute autant
que le sacrifice, avec plus de finesse dans I'élection
de la victime » (p. 143). Le droit permet la constitu-
tion de la communauté. « Un Dieu monothéiste se
soumet un peuple, par la médiation de son droit, ce
qui peut se lire dans l'ordre : Dieu, la Loi, le Peuple»
(p. 152). L'ordre politique, qui permet au fort de do-
miner le faible, est perturbé par l'intervention divine,
la loi divine, qui défend et reléve la victime, et aussi
qui permet « de rassembler le multiple en ordre cohé-
rent, de produire un peuple » (p. 158).

Le texte biblique réemploie le matériau indo-
européen qu'il connait bien. Il conserve la visée de
rassembler un peuple —ce qui est capital pour les
juifs qui sont en exil a Babylone. Il laisse apparaitre le
mécanisme victimaire que les textes indo-européens
occultent. Enfin le droit divin protége I'opprimé. Il y
évolution du sens et révélation proprement dite.

PROLOGUES N°10



JACQUES LEVRAT

LA SOURATE 18 (PP.257-297)

Cette sourate présente une série de récits disparatres
dont l'unité peut étre trouvée par l'usage de cette
structure sémito-indo-européenne.

Le Mahabharata écrit : «Ils s'en vont donc les cing
fréres Pandava. Draupadi est sixiéme, et le septiéme
était le chien ». Iis quittent le pouvoir et Ia ville pour
entrer dans une vie de renonciation, ils marchent sans
regarder en arriére, et Draupadi meurt en chemin. Iis
vont vers le mont Méru, ce sera leur dernier voyage.
Le Mahabharata cite également a plusieurs reprises la
caverne. La tradition judéo-chrétienne reprendra de
diverses maniéres I'histoire des compagnons et de
leur chien dans la caverne.

Dans le texte du Coran, nous retrouvons également
ces compagnons avec leur chien qui « disparaissent a
la connaissance de leurs contemporains, pour réappa-
raitre plus tard, et faire reconnaitre leur véritable qua-
lité ou identité de croyants » (p. 267), un déplacement
ville-caverne.

sément ce que réalise Dhd-1-Qarnain d'apres le récit
de la sourate.

Nous avons donc dans l'ensemble de la sourate des
données diverses dont certaines sont incontestable-
ment d'origine indo-européenne. Ce qui nous inté-
resse maintenant, c'est de comprendre comment ces
données ont été utilisées et réinterprétées par le texte
coranique. Dés le verset 6, nous voyons que le Pro-
phéte Mohammed est directement interpellé par le
texte : « Tu vas peut-étre, s'ils ne croient pas a ce ré-
cit, te consumer de chagrin  les suivre ? ». Plus loin,
le verset 16 affirme : « Quand vous aurez fui ces gens
et ce qu'ils adorent en dehors de Dieu, réfugiez-vous
dans la caverne ». Jean Lambert nous propose donc
une interprétation : « C'est de la jeune communauté
naissante qu'il s'agit, car il est bien clair que les pre-
miers compagnons ont di accomplir le passage du
poly au monothéisme... clest-a-dire s'‘éveiller dun
sommeil religieux » (p. 285).

«Puis vient la parabole du Jardin desséché, clest-a-
dire la période mekkoise

Par contre, il n'y a pas
d'influence  indo-euro-
péenne, directe, dans le
récit du jardin desséché,
mais ce récit trouvera sa
place dans lensemble
de la sourate.

Dans le récit de Moise
voyageur, la marque in-

Les fragments sont repris dans
une interprétation nouvelle qui
donne sens aux épreuves
qu’affronte la premiére
communauté musulmane.

de la prédication... Ce Jar-
din est bien la Mekke, ou
les pauvres que Moham-
med veut rassembler se
heurtent a la suffisance des
possesseurs de nombreux
jardins » (id).

«Alors il faut s'exiler,
comme Moise. Accomplir

do-européenne se re-
trouve, semble-t-il, au
niveau des « trois péchés du guerrier, distribués sur les
trois fonctions » (p. 275). « Mais Moise offre aussi des
traits qui I'apparentent au Kama de I'épopée indienne »
(p. 277). Nous retrouvons en effet la corbeille déposée
sur la riviere, les deux méres : la véritable et la nour-
rice. « C'est Karna qui est né des eaux en Inde et qui
meurt du char. C'est Moise qui est né des eaux en
Exode et qui triomphe du char... Des éléments de
base, au sens quasi chimique, s'assemblent et se
combinent différentiellement pour engendrer des
mythes fondateurs » (p. 278).

Reste Dhdi-l-Qarnain. Il semble, selon E. Benveniste
dans Le Vocabulaire des instituti ind

I'exode ou I'hégire, et res-
ter patient devant les évé-
nements adverses, qui appellent d'autant plus la sou-
mission a la volonté divine qu'ils sont plus incompré-
hensibles » (p. 287). Il s'agit bien d'une hégire, c'est-a-
dire «une sortie risquée hors d'un systéme, dont la
justification ne peut étre connue qu'aprés coup »
(p. 286). «Et clest bien cette refondation de la ville,
ou fondation de la premiére mosquée, qu'illustre le
dernier récit » (id.).

Nous avons donc 1a une construction cohérente. Les
fragments sont repris dans une interprétation nou-
velle qui donne sens aux épreuves qu'affronte la pre-
miére communauté musulmane. Mais Jean Lambert

éralise l'interprétation du texte : « Son parcours

Ppéennes, que : « regere fines, signifie littéralement :
tracer en ligne droite les frontiéres. Clest l'opération a
laquelle procgde le grand-prétre pour la construction
d'un temple ou d'une ville et qui consiste a déterminer
sur le terrain I'espace consacré » (p. 280). C'est préci-

est non seulement celui de la prédication mohamme-
dienne, mais celui de la conversion pour tout audi-
teur, recevant une parole, y résistant et la discutant,
s'écartant de ses origines, et se fixant dans la nouvelle
croyance et le nouvel horizon » (id.). On peut aussi
trouver dans cette sourate la mise en place d'une nou-
velle cosmologie typiquement sémitique : « En bas,
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une caverne, ou dorment d'archaiques métaphores
polythéistes. Dessus ce jardin et son fleuve, menacé
de sécheresse. Autour cette sphere des deux mers que
parcourt Moise jusqu son confluent. Soutenant la
terre, deux montagnes comme deux murs. Et au cen-
tre, obstruant la menace du chaos, la fondation de fer
et de bronze » (p. 289).

Et pour conclure cette analyse : « On peut donc lire
dans la sourate 18 la genése du dieu unique a partir
des traces laissées par les Indo-Européens. Mais aussi
la transformation de la cosmologie sémitique en his-
toire. Tandis que sur ces deux appuis se constitue la
geste traditionnelle de Mohammed » (pp. 291-292),
et le récit de son propre parcours, pour tout nouveau
converti.

Dans cette présentation, j'ai conscience d'avoir
beaucoup simplifié l'interprétation des textes étudiés
ci-dessus. La lecture de Jean Lambert est beaucoup
plus fine et pénétrante que peut le laisser penser cette
présentation, nécessairement rapide. Et puis dautres
récits sont aussi longuement étudiés, tel la geste de

Joseph dans la Bible et le Coran, ou encore Esther, la
sourate 37... et bien d'autres sujets sont abordés dans
ce livre...

Le Dieu distribué embrasse de vastes domaines.
C'est un champ qui permet des recherches sans fin.
Jespere, avec 'auteur, quil suscitera d'autres travaux
complémentaires. Cependant, nous avons déja la un
énorme travail d'érudition et de compilation — méme
s'il est parfois un peu touffu, tant il explore de do-
maines — et qui est judicieusement exploité par une
herméneutique subtile.

A une heure ol trop souvent la religion est mani-
pulée d'une maniére idéologique et superficielle a des
fins politiques, il est bon de lire un ouvrage comme
celui de Jean Lambert. Par sa dimension historique il
nous montre que les idées, les modeles ont circulé
entre le nord et le sud de la Méditerranée, que nous
sommes de cette commune humanité. Les mono-
théismes qui se sont souvent épuisés dans leurs riva-
lités vaines sont invités a découvrir et vivre leurs
«fonctions » complémentaires, et le Dieu distribué.m
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LES INTELLECTUELS SUR LA SELLETTE

Sur un ton passionné et s’inspirant de sa
propre expérience, Edward Said nous li-
vre dans une série de conférences, une
réflexion sur les intellectuels. Il passe en
revue les différentes conceptions et re-
tient que Il'intellectuel est avant tout un
non-conformiste. Libéré des conven-
tions, il pratique une critique acérée.
N’étant asservi a aucun pouvoir, il ne
craint pas de prendre les risques inéluc-
tables en dénoncant les faiblesses de la
société.

A u chapitre des représentations (ou con-
ceptions) de [Iintellectuel, Edouard
Said examine celle d'un penseur de gauche, Antonio
Gramsci, relevant tout particuliérement sa célebre
distinction entre intellectuel traditionnel et intellec-
tuel organique, distinction anti-élitiste qui englobe
tous ceux qui mettent leur compétence et leur savoir
au service de la société... Mais pour ne pas étre sus-
pecter de négligence envers les représentations de
droite, il se réfere & I'ouvrage de Julien Benda La
trahison des clercs, lequel, comme son nom I’indique,
est une violente diatribe contre les intellectuels qui, &
quelques rares exceptions (Socrate, Jésus, Spinoza,
Voltaire, Renan), trahissent leur vocation premigre,
celle d’étre la conscience de critique de I’humanité...
Conception par trop idéaliste sans grand rapport avec
I'analyse de la vie intellectuelle, selon Ed. Said ; elle
n’en demeure pas moins pour lui «séduisante et
forte » (23).

Prenant acte de ces deux conceptions et au passage
de celles de romanciers (Tourgueniev, Flaubert, Joy-

Said Edward W. :
Des intellectuels et du pouvoir Notice.
Paris : Seuil, 1996.

Par Bensalem Himmich

ce) et celle de C. Wright Mills définissant I'intel-
ectuel comme homme de vérité et porte-parole des
faibles et des laissés-pour-compte, Ed. Said déve-
loppe dans les chapitres suivants sa propre représen-
tation du sujet en question. Il écrit : « L’intellectuel
au sens oll je I’entends, n’est ni un pacificateur ni un
batisseur de consensus, mais quelqu’un qui engage et
risque tout son étre sur la base d'un sens constam-
ment critique, quelqu’un qui refuse quel qu’en soit le
prix, les formules faciles, les idées toutes faites, les
confirmations complaisantes des propos et des ac-
tions des gens de pouvoir et autres esprits conven-
tionnels. Non pas seulement qui, passivement, les re-
fuse, mais qui, activement, s’engage a le dire en pu-
blic » (9).

Donc maintenir une distance critique active 2 méme
d’immuniser !intellectuel contre les habitudes et les
paresses de P’esprit national et linguistique. Ainsi
pourra-t-il, de par sa position d’exilé (expatrié ou
marginal), persévérer dans la fonction essentielle qui
est la sienne : renvoyer a la société I'image de ses
failles, ses manques et ses contradictions délabrantes
et nocives. Tache qui exige de lui abnégation et au-
dace et un sens de I'ironie, du scepticisme, du jeu,
mais sans cynisme aucun.

Suit un chapitre incisif et tranchant, contre le pro-
fessionnalisme qu’Ed. Said présente comme étant le
mal primordial qui menace I’intellectuel en Occident
et ailleurs. Par professionnalisme, il entend le rabais-
sement du travail intellectuel au rang de gagne-pain
et du professionnellement et politiquement « correct ».
A ce niveau de relégation de I'intellectuel comme
employé au service d’un savoir-faire donné, I’auteur
a certes raison de nous prévenir contre les tares et dé-
rives du professionnalisme, dont les plus graves sont

PROLOGUES : revue maghrébine du livre N°10 (1997) : 71-72, Casablanca

7



i

" puisque « Dire la vérité au

LECTURES

le dogmatisme, la soumission et I’étroitesse d’esprit.
Mais au-dela de ce niveau ol I'intellectuel ne mérite
en Vérité pas son nom, I'auteur prend quelques pré-
cautions pour ne pas paraitre comme le pourfendeur
de la spécialisation et de la compétence. Précautions,
2 notre sens, insuffisantes et qui en outre semblent en
quelque sorte compromises par le concept d’ama-
teurisme qu’il présente comme étant, a ses yeux,
Pattribut principal de [Pintellectuel d’aujourd’hui.
Concept impropre et a tout au moins ambigu, pouvant
signifier éclectisme ou dilettantisme. Et d’ailleurs,
parmi les noms souvent cités par Ed. Said, certains
donnent la preuve vivante que spécialisation et intel-
lectualité peuvent bien s’accoupler et aller de pair.
Cest le cas, par exemple du logicien-mathématicien
Bertrand Russel ou celui du linguiste Noam Chomsky,
etc.

Enfin le livre s’achéve par deux petits chapitres qui
en fait n’en font qu’un,

s’en plaindra pas, au contraire. Celles émanant de ses
adversaires idéologiques et politiques, trop connues,
ne nous intéressent pas ici. Par contre, celles plus fi-
nes et plus proches du texte seraient a signaler brie-
vement, d’autant qu’elles peuvent venir d’intellectuels
plus ou moins apparentés a la pensée de notre auteur.
Par exemple :

1/ Sa distinction entre spécialisation et amateu-
risme, nous 1’avons déja signalé, ne nous semble pas
bien étayée ni bien pensée.

2/ Le caractére péremptoire et hatif de certains ju-
gements. Ainsi, «le nouvel ordre mondial » ou «le
choc des civilisations » ne sont pour lui que «des
fictions absurdes » (p. 17). Ainsi lorsqu’il avance que
les analyses alarmistes en Occident sur le fonda-
mentalisme islamique «n’ont établi aucun rapport
avec le fondamentalisme juif et chrétien, qui sont
tous deux aussi répandus et aussi répréhensibles... »

(p- 77). La lecture de

pouvoir », c’est s’ adresser a
«Des dieux qui toujours
faillissent », autrement dit &
«un patron, un méceéne ou
une autorité». Estce de
I"utopie ? Non, répond Ed.
Said. Pour préciser mieux
sa pensée, il écrit : « Dire la
Vérité au pouvoir n’est pas
de I'idéalisme a la Pan-
gloss: c’est réfléchir soi-
gneusement aux alternati-
ves, choisir la meilleure et

Ainsi pourra-t-il, de par sa position
d’exilé (expatrié ou marginal),
persévérer dans la fonction
essentielle qui est la sienne :
renvoyer a la société I'image
de ses failles, ses manques et
ses contradictions délabrantes
et nocives.

I'ouvrage de Gilles
Kepel La Revanche de
Dieu, pour ne citer
qu'un seul exemple
(paru deux ans avant les
conférences de I’essai)
aurait pu Pamener a
plus de modération et
de mesure... Enfin, on
laissera au lecteur la li-
berté de juger a sa juste
valeur cette formule, qui
sonne tel un axiome :
«Le véritable intellec-

la défendre intelligemment
chaque fois qu’elle peut
contribuer 2 susciter le changement qui s’impose » (p.
118). Et c’est en vertu de cette théorie qu’il prit posi-
tion, en tant qu’intellectuel palestinien, contre I’accord
d’Oslo entre I'OLP et Israél signé le 13 septembre
1993, et s’appliqua a dénoncer son fondement étriqué
et injuste.

Des intellectuels, et du pouvoirs est I'un de ces es-
sais que I’on peut aimer 4 cause (et non en dépit) de
son caractére polémique, ¢’est-a-dire pour sa sincé-
rité véhémente qui, tout en évacuant de prime abord
les lourdeurs académiques et la langue de bois, ne
cede pas entierement a la tentation autobiographique.

Assumant jusqu’au bout sa définition de I’intel-
lectuel « comme un exilé, un marginal, un amateur, et
enfin ’auteur d’un langage qui tente de parler vrai au
pouvoir » (p.15), Ed. Said n’en sort pas indemne. Des
critiques, certes, peuvent lui étre adressées, et il ne

tuel est un étre laique »
(p. 136).

3/ S’il est une critique qui nous semble crédible au
plus haut point, c’est celle qui ne manquera pas de
relever, dans la publication d’Ed. Said la quasi
absence de la culture arabe du référentiel bibliographi-
que, par ailleurs riche et varié. Exceptée une éphé-
mere allusion a Adonis et Ali Shariati, les 137 pages
qui nous sont soumises restent, a notre grand regret,
vierges de toute mise a profit de la méme probléma-
tique, coté arabe, ou des travaux écrits en arabe sur la
question des intellectuels et du pouvoir. Jusqu’a quand
les chercheurs et penseurs en cette langue continue-
ront-ils de souffrir de cette fin de non-recevoir et cette
volonté de non-savoir systématique et implacable de
la part de la culture occidental ? m

PROLOGUES N°10
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